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है । 8 7 
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पृष्ठ ८ >> ४ 
माठरवृत्ति चोखम्बा सोरीज, काशी 
मीमांसाइलोकबातिक ५ थे 8 
बृहृदारण्यकफोपनिषद्‌ निर्णयसागर प्रेस, बम्बई 
योगदर्शन चौखम्बा सीरोज, काशी 
योगवारतिक 3५ हा 
रत्नाकरावतारिका यशोविजय ग्रन्थमाला, 
भावनगर 
युकत्यनुशासनटीका. माणिकचन्द्र ग्रन्थमाला, 
हि बम्बई, 
लघीयस्त्रय माणिकचनद्र ग्रन्थमाला, 
बम्बई 
वात्स्यायनन्यायभाष्य. गुजराती प्रेस, बम्बई 
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सिद्धान्तचन्द्रोदय ५ 38 रा] 
स्थाद्वादमंजरी रायचन्द्र शास्त्रमाल्, 


बम्बई 
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स्थादह्मादर, |; 
स्पाद्ादरत्ना, 


सांख्यका, 
सांख्यतत्त्वकौ, 
सांख्यद, 
सर्वद, सं. 


हि 


स्वयम्भू, 


प्रमाणप्रमेयकछिका 


स्थाद्वादरलाकर 


सांख्यकारिका 
सांख्यतत्त्वकौमुदी 
सांख्यदर्शन 
सर्वदर्शनसंग्रह 


सिद्धिविनिश्चय 


स्वयम्भूस्तोत्र 


आहुत्पभाकर कार्यालय, 
पूना 

चौखम्बा सोरीज, काशी 
7 ही ॥ 

॥? हे है 
भाण्डारकर इंस्टीट्यूट, 
पूना 
भारतीय ज्ञानपीठ, काशी 


वोरसेवामन्दिर, दिल्ली, 


प्रग्थमाला-सम्पादकोंका वक्तव्य 


मालिकचन्द्र दि० जैन ग्रन्थमालाके इस नये पुष्पको पाठकोंके हाथ 
सौंपते हमें आज हर्ष और विषादकी मिश्चित भावनाका अनुभव हो रहा 
हैं । विधादका कारण यह हैं कि इस बीच ग्रन्थमालाकी आदि-प्र बन्धकारिणी 
समितिके सदस्योंमें-ले आज कोई मी हमारे साथ नहीं बचा । विक्रम संबत्‌ 
१९७२ की बात है जब “स्वर्गीय दानवीर सेठ माणिकचन्द्र हीराचन्दजी 
जे० पी० के कृती नामकों स्मरण रखनेके लिए निदचय किया गया कि 
उनके नामसे एक ग्रन्थमाला निकाली जाये, जिसमें संस्कृत और प्राकृतके 
प्राचीन ग्रन्थोंके प्रकाशित करनेका प्रबन्ध किया जाये, क्योंकि यह कार्य 
सेठजीको बहुत प्रिय था।” उस समय प्रन्थमालाको जो प्रबन्धकारिणी 
समिति बनी, उसके ग्यारह सम्मान्य सदस्य थे : सर सेठ हुकुमचन्दजी, सेठ 
कल्याणमलजी, सेठ कस्तुरचन्दजी, सेठ सुखानन्दजी, सेठ होराचन्द नेमि- 
चन्दजी, श्री लल्लूभाई प्रेमानन्द परीख, सेठ ठाकुरदास भगवानदास जौहरी, 
ब्र० शीतलप्रसादजी, पं० धन्नाठालजी काशलीवाल, पं० खूबचन्दजी शास्त्री 
और पं० नाथूरामजी प्रेमी ( मन्‍्त्री )। इस समिति-द्वारा अपील किये 
जानेपर लगभग सो दाताओंका दान प्राप्त हुआ और रु० ७६८७६) एकत्र 
हुए । इनमें सबसे बड़ा दान था र० १००१) श्रीमान्‌ सेठ हुकुमचन्दजीका । 
अन्य दो दाताओंमें-से प्रत्येकने रु० ५०१) प्रदान किये, दोने रुण० २५१), 
एकने २०१), छहने १०१), बारहने ५१), छहने २५), तीनने २१), 
पर्द्रहने १५), सोलहने ११) और दोषने इससे कम, जिसमें एक व्यक्तिके 
आठ आने ॥) का दान भी सम्मिलित है। इस द्रव्यमें-से रू० ५००) सेठ 
माणिकचन्दजीकी मूर्ति बनवानेमें लगाये गये और शेष ग्रन्थमाला चलानेमें। 
ग्रन्थमालाकी नियमावलीके अनुसार “जितने ग्रन्थ प्रकाशित होंगे उनका 
मूल्य लागत मात्र रखा जायेगा । किसी एक ग्रन्थका पूरा या उसका तोन 
चतुर्थाश शर्वकी सहायता देनेवाले दाताके नामका स्मरण-यत्र और यंदि 
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ये चाहेंगे तो उनका फोटू भी उस ग्रस्थकी सभो प्रतियोंमें लगा दिया 
जायेगा । यदि सहायता देनेवाले महाशय चाहेंगे तो उनको इच्छानुसार 
कुछ अतियाँ, जिनकी संख्या सहायताके मूल्यसे अधिक न होगी, मुफ्तमें 
वितरण करनेके लिए दे दो जायेंगी । 

इस योजना, साहाम्य व साधन-सामग्रीके आधारपर प्रन्थमालाका 
प्रथम पुष्प 'लघीयस्त्रयादि संग्रह" कारतिक बदि २ संवत्‌ १९७२ को प्रकाशित 
हुआ जिसकी पृष्ठ संख्या २०४ ओर मूल्य ।>) ( छह भाना ) रखा गया । 

हम इन सब बातोंका विवरण यहाँ इसलिए दे रहे हैं कि जिससे 
पाठकोंको विदित हो जाये कि इस ग्रन्थमालाके कुशल सृत्रधार पं० नाथू- 
रामजी प्रेमीने कितने अल्प साधनों-द्वारा इस महान्‌ कार्यको आरम्भ किया 
और ४६ ग्रन्थों व ग्रन्थ-संग्रहोंका प्रकाशन कर डाला । जब हम उक्त 
परिस्थितियोंका आजके वातावरण और गति-विधियोंसे मिलान करते हैं 
तो आकाश-पातालका अन्तर दिखायी देता है, और प० नाथूरामजी प्रेमी 
जैसे विद्वान और तुर संयोजकके प्रति धन्य-धन्यका उच्चारण किये बिना 
नहीं रहा जाता । हमारा मस्तक श्रद्धासे झुक जाता हैं। आज न बे परि- 
स्थितियाँ रहों और न प्रेमीजी जेसे महापुरुष रहे । थे दिन चले गये “ते 
हि नो दिवसा गता:” । इस स्मृतिसे हमारे हृदय-पटरूपर एक विषादकी 
रेखा उदित हुई है । 

और हर्ष इस बातका हैं कि उक्त कुशल कर्णधारके साथ ही प्रन्थ- 
मालाका अस्त नहीं हो पाया, जैसा कि प्रायः हुआ है । प्रेमीजीको अपने 
जीवन-कालमें ही इस ग्रन्थमालाके भविष्यकी चिन्ता हो उठो थी, और 
उन्होंने अपनो यह चिन्ता हम दोनोंपर व्यक्त की । हमारे सौभाग्यसे हमें 
इधर अनेक वर्षसि प्रेमीजीका पितृतुल्य स्नेह प्राप्त था। साहित्यिक क्षेत्र्मे 
हमें उतका मार्ग-निर्देश भी मिलता था और हम उनके विश्वास-भाजन भी 
बन सके थे। इसो कारण उनके साथ-साथ इस प्रन्थमालाके कार्य- 
कलापसे भी हमारा निकटतम सम्बन्ध हो गया था। हमने प्रेमीजीको 
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भरोसा दिलाया कि हम यथाज्षक्षित ग्रन्यमालाको चिर जीवित रंखमेका 
प्रयत्न करेंगे । हमने यह चर्चा चलायी, तथा भारतीय ज्ञानपीढंके संस्थापक 
साहू श्वाल्तिप्रसादजी और उनकी विदृषी धर्मपत्नी व ज्ञानपीठकी अध्यक्षा 
श्रीमती रमारानीजीने सहर्ष इस बालिकाकों अपनी गोदमें लेना स्वीकार 
कर लिया। यद्यपि ग्रन्यमाला अपनी आयुके ४५-४६ वर्ष पूर्ण कर चुकी 
है, तथापि जबतक कोई स्वयं अपने पैरों खड़े होकर चलनेके योग्य नहीं 
बनता तबतक वह बालक ही माना जाता हैं। इस ग्रन्थमालाका भी कोई 
श्रुवफण्ड एकत्र नहीं हो सका और प्रकाशित ग्रन्धोंका मूल्य तो नियमानुसार 
लागत मात्र ही रखा जाता था। इसीलिए इधर कुछ ग्रन्थोंके प्रकाशनमें 
ग्रन्थमालापर कर्ज भी चढ़ गया था। मालाके नये पालकोंने वह कर्ज भी चुका 
देना स्वीकार कर लिया और ग्रन्थमालाके उद्देश्योंको सुरक्षित रखते हुए 
उसका सञठ्चालन-कार्य भारतोय ज्ञानपीठके अन्तर्गत ले लिया । इस प्रकार 
ग्रन्यमालाको एक नया जीवन प्राप्त हो गया। इस उदार वात्सल्य और 
प्रभावनाके लिए साहु-परिवा रका जितना अभिनन्दन किया जाये, थोड़ा है । 
ग्रन्थमालाके सअचालनकी सुरक्षा हो गयी । किन्तु उसे सफल बनानेके 

लिए दूसरी आवश्यकता यह है कि विद्वानों-द्वारा सुसम्पादित ग्रन्थ उसमें 
प्रकाशनार्थ मिलते रहें । यह कार्य प्रेमीजी अपने ढंगसे चुपचाप बड़े कौशल 
से करते रहते थे। उनके पश्चात्‌ अब इस उत्तरदायित्वकों सम्हालना 
समस्त बिद्वद्वर्गका कर्तव्य हो जाता है। अभी भी झास्त्र-भण्डारोंमें अगणित 
छोटी-बड़ी श्रप्रकाशित संस्कृत, प्राकृत व अपश्रृंश रचनाएँ पड़ी हुई हैं । 
केवरू उनके मूलपाठको ही यथासम्भव शोधकर इस ग्रन्थमालामें प्रकाश- 
नार्थ दिया जा सकता है। श्रुतभण्डारोंके संस्थापकोंने युग-युगान्तरोंकी 
आवश्यकतानुसार श्षुत-परम्पराकी रक्षा की है । किन्तु बतंमान युगकी माँग 
है कि समस्त प्राचोन साहित्यको शुद्ध सुचारु रूपसे मुद्रित कराकर प्रकाशित 
किया जाये, उनका आधुनिक भाषाओंमें अनुवाद कराया जाये तथा उनपर 
वथासम्भव शोध-प्रबन्ध लिखे जायें । जबतक यह कार्य पुरा नहीं होता 
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तबतक हम न तो अपने ग्रन्थकार पूर्वाचायोंके ऋणसे मुक्त हो सकते और 
न जैन-साहित्यको विद्वत्संसारमें वह उच्च आदरणीय स्थान प्राप्त करा 
सकते जिसका वह अपने गुणानुसार अधिकारी है। इस कार्यके लिए जैन- 
भण्डारोंको पुनव्यंबस्था व कार्य प्रणालीमें सुधारकी बड़ी आवश्यकता है । 
इस सबके लिए भी विद्वानों और श्रीमानोंका सहयोग वांछित है और उक्त 
कार्यको पूर्ति हेतु इस ग्रन्थमाछाका द्वार खुला हुआ है । 

संयोगकी बात है कि इस ग्रन्थमालाका प्रारम्भ एक न्‍्याय-विषयक 
ग्रन्थ लघीयस्त्रयादिसंग्रह से हुआ था और उसके नये जीवनका आरम्भ 
भी पुनः एक नन्‍्याय-विषयक रचनासे हो रहा है । जैन दार्शनिक श्रीनरेन्‍द्र- 
सेनने 'प्रमाण-प्रमेय-हलिका' नामक अपनी इस छोटी-सी रचनामें न्‍्यायके 
प्रधान विषय प्रमाण और प्रमेयके सम्बन्धमें अन्य दार्शनिकोंके मतकों पूर्व 
पक्षमें लेकर जैन दार्शनिक दृष्टिकोणका सुचारु रूपसे प्रतिपादन किया है । 
ग्रन्थका प्राक्कथन हिन्दू विश्वविद्यालय, काझ्ीके दर्शन-विभागके अध्यक्ष 
पण्डित हीरावलमभ शास्त्री द्वारा लिखा गया हैं जिससे बिषयका अपेक्षित 
परिचय और प्रस्तुत ग्रन्थके अध्ययनकी अभिरुचि उत्पन्न हो। उसी विद्व- 
विद्यालयके जनदर्शन-प्राध्यापक पण्डित दरबारीकारूजी कोडियाने ग्रन्थका 
विधिवत्‌ सुसम्पादन किया है और अपनी आधारमूत प्राचीन प्रतियों तथा 
इस संस्करणकी विदेषताओंका परिचय आपने सम्पादकोयमें करा दिया है । 
प्रस्तावनामें आपने ग्रन्थ और ग्रन्थकारके सम्बन्धमें विस्तृत विचार किया 
है । इसके लिए हम उक्त दोनों साहित्यिकोंके कृतश हैं । 

इसके पश्चात्‌ निकलनेवाला ग्रन्थ जैनशिलालेखसंग्रह भाग ४ भी तैयार 
हो रहा है। हमें आशा है कि विद्वानोंके सहयोगसे ग्रन्थमाला अविच्छिश्न 
रूपसे चलती हुई शीघ्र ही शतपृष्पमयी होनेका गौरव प्राप्त कर सकेगो । 

हीराछाल जैन, 


झा० ने० उपाध्ये 
प्रन्थमारा-सम्पादक 


प्राककथन 


अह्टिसालक्षणो धर्म हृति घर्मविदों विदुः। . 
यद्हिंसास्मक कर्म तत्कुर्यादात्मवान्नरः ॥ 
--महासा० अनुशा० प०, ११६ अ०, १२ इलो० । 
द्शनकी परिभाषा : 


“ह॒इयते यथार्थतया ज्ञायते पदार्थो3नेनेति द्शनम' इस व्युत्पत्तिको 
लेकर “दर्शन शब्दका प्रयोग नेत्र, स्वप्त, बुद्धि, धर्म, दर्पण और शास्त्र 
इन छह अर्थो्में किया गया है।' आंखोंसे पदार्थ देखा जाता है, अतः माँखें 
दर्शन हैं । इसी तरह स्वप्न आदिसे भी पदार्थ जाना जाता है, इस कारण 
कोषकारोंने उन्हें भी 'दर्शन' शब्दका वाच्य कहा है । किन्तु जब इस सामा- 
न्यार्थप्रतिपादक 'दर्शन' शब्दका सम्बन्ध किसी मोक्षादि-तत्त्व-प्रतिपादक 
शास्त्रके साथ होता है तो प्रकरणवश यह “दर्शन! शब्द उस अर्थविशेष--- 
शास्त्रका प्रतिपादक होता है। जैसे न्‍्यायदर्शन, वेदान्तदर्शन, जैनदर्शन 
आदि | वहाँ 'दर्शन' शब्द अपने नेत्रादि अन्य अथोंका वाचक न होकर 
गौतमादि महृषि प्रतिपादित न्यायादिशास्त्ररूप अर्थविशेषका वाचक होता है । 
जड़-चेतनात्मक इस संसारमें सार क्या है ? इस दृश्यमान स्थूल जगत्‌की 
सृष्टि कँसे हुई ? इसमें अदृश्य सूक्ष्म तत्त्व क्या हैं ? हेय और उपादेय क्या 
है? जीव और जड वस्तु क्‍या हैं ? नित्यानित्य तत्त्व क्‍या हैं? प्रमाण 


4, "नेत्र सपने बुद्ध धर्म द्पणे शास्रे च दर्शनशब्दः ।! 


--मेद्नीकीष 
२. द्शनशास््से होनेबाला तत्त्तशान भी 'दर्शन' शब्दसे ग्राह्म हो 
सकता है । 
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और प्रमेय बया हैं ? जीवको दु:खोपरमरूप परमशान्ति कैसे प्राप्त हो 
सकती है और उसका स्वरूप क्‍या है ? इत्यादि प्रश्नोंपर पूर्णतया प्रकाश 
डालनेवाला श्षास्त्र ही दर्शनशास्त्र कहा जाता है। यद्यपि 'दृश्यते यत्‌ 
तद्‌ दर्शनम्‌' इस व्युत्पत्तिसे सिद्ध 'दर्शन' दाब्दका अर्थ दिखायी देनेबाला 
ज्ञेय पदार्थ भी है, तथापि करण व्युत्पत्तिसे सिद्ध दर्शन! ही यहाँ अभिप्रेत है । 


दर्शनोका विभाजन : आस्तिक और नास्तिक विचार : 


इस दर्शनशास्त्र और उसके प्रतिपाद्य तत्त्वोंका मनन एवं चिन्तन 
करनेवाले मनीषी दार्शनिक कहे जाते हैं। यों तो समग्र विश्वमें, किन्तु 
विशेषतया भारतवर्षमें इन तत्त्वचिन्तक दार्शनिकोंकी परम्परा सदा रही 
है । यह दार्शनिक परम्परा अनेक भेदोंमें विभक्‍त मिलती है । कुछ साम्प्र- 
दायिक इस दार्शनिक-परम्पराको आस्तिक और नास्तिकके भेदसे दो भागों 
में विभाजित करते हैं और आस्तिकोंके दर्शनोंकी आस्तिक दर्शन तथा 
नास्तिकोंके दर्शनोंको नास्तिक दर्शन बतलछाते हैं। किन्तु उनका यह 
विभाजन सोपपत्तिक एवं संगत नहीं ठहरता । यदि 'अस्ति परलोकविष- 
यिणी मतियंस्थ स आस्तिकः, नास्ति परलोकविषयिणी मतियंस्थ स 
नास्तिकः' इस प्रकार आस्तिक और नास्तिक शब्दींका अर्थ किया जाये तो 
यह नहीं कहा जा सकता कि जैनदर्शन नाल्तिक दर्शन है, क्‍योंकि इस 
दर्शनमें न्‍्यायादिदर्शनोंकी तरह “आत्मा परछोकगामी है, नित्य है, पुण्य- 
पापादिका कर्चा-मोक्ता है' इत्यादि सिद्धान्त स्वीकृत ही नहीं, अपि तु जैन 
मान्यतानुसार जैन लेखकों-द्वारा उसका पृष्कल प्रमाणोंसे समर्थन भी किया 
गया है तथा जैन तीथर्थकरों-द्वारा दिया गया उसका उपदेश भी अविच्छिन्न- 
रूपेण अनादि कालसे चला आ रहा है। यदि यह कहा जाये कि आस्तिक 
दर्शन वे हैं जो वेदको प्रमाण मानते है और नास्तिक दर्शन वे हैं जो उसे 
प्रमाण स्वीकार नहीं करते-- नास्तिको वेदुनिन्दकः ।' तो यह परिभाषा 
भी आस्तिक-नास्तिक दर्शनोंके निर्णयमें न सहायक है और न अव्यभि- 
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चरित है, क्योंकि न्यायादि जिन दर्शनोंको वेदानुयायो होनेंसे आस्तिक 
दर्शन कहा जाता है, आचार्य शद्भुरकी दृष्टिमें वे बेदिक दर्शवकी कोटियें 
प्रविष्ट नहीं हैं । आचाय॑ शद्भूर अपने वेदान्त दंशन ( २-२-३७ ) में स्पष्ट 
कहते हैं कि! 'वेदवाह्म ईश्वरकी कल्पना अनेक प्रकारकी है। उनमें सेश्वर- 
वादी सांदय जगत॒का उपादान-कारण प्रकृतिकों मानते हैं और निमित्त 
कारण ईश्वरको । कुछ बेशेषिकादि सी अपनी प्रक्रियाके अनुसार ईश्वर 
को निमित्तकारण कहते हैं ।” इससे प्रकट है कि आचार्य शद्भूर एक हो 
ईदबरकों उपादान और निमित्त दोनों माननेवाले दर्शनको ही वैदिकदर्शन 
कह रहे हैं और उससे अन्यथावादी दर्शनकों अवैदिक दर्शन बतलऊा रहे 
हैं। यहाँ भाष्यकी रत्नप्रभा आदि टीकाओंके रचयिताओंने स्पष्ट ही 
नैयायिकों तथा जैनोंको 'सम्प्रदानादि भावोंका ज्ञाता कर्मफल देता है” 
ऐसा समानसिद्धान्तवादी कहा है । इतना हो नहीं, किन्तु वहाँ एक 
दूसरी बात और कही हैं। वह यह कि किन्‍्हीं भी शिष्टों-द्वारा अंशत: 
स्वीकृत न होनेके कारण न्याय-वैशेषिकोंका परमाणुकारणवाद-सिद्धान्त 
बेदवादियोंसे अत्यन्त उपेक्षणीय है । यही आशय स्थलान्तरमें भी शाद्धुर- 


सा चेय॑ वेदबाडोेश्वरकल्पना:नेकप्रकारा । केचित्सांख्ययोगव्य- 
पाश्रया: कल्पयन्ति प्रधानपुरुषयोरधिष्ठाता केवल निमित्तकारणमीश्वर 
इतरेतरविलक्षणा: प्रधानपुरुषेश्वरा इति ।““तथा बेशेषिकादयो5पि 
केचित्कथंचित्स्वप्रक्रियानुसारेण निमित्तकारणमीश्वर इृति वर्णयन्ति ।! 
२. (क) 'कमंफल सपरिकरामिज्ञदातृक कमफलूस्वाद, सेवाफलूव- 
दिति गौतमा दिगम्वराश् ।--सभाष्यरत्प्रसा टी० २-२-३७, घु० ४८८ । 
_(ख) कर्मेफल सम्प्रदानाग्रमिक्षप्रदातृक॑ कंफलूत्वातू, सेवाफछ- 
वदिति नेयायिक-द्गिम्बरो ।--न्यायनिर्णय टी० २-२-३७, प्रू७ ४७८८ । 
३, 'अयं तु परमाणुकारणवादो न कैश्रिदृपि शिष्टेः केनचिदप्यंशेन 
परिगृहीत हृत्यस्यन्तमेवानादरणीयो बेदवादिमिः ।' 
--बेदान्ससू० २-२-१७, घू० ४४४ । 


बट प्रमाजप्रमेबकलिका 


भाष्यमें प्रकट किया गया है । वहां कहा गया है कि वैज्लेषिक सिद्धान्त 
कुयुक्तियोंसे युक्त है, वेदविर्द्ध है और शिक्टों-द्वारा अस्वीकृत है। अतः 
वह आदरणीय नहों है । इस विवेचनसे स्पष्ट ज्ञात होता है कि आस्तिक 
और तास्तिककी उक्त परिभाषा स्वीकार करने पर न्याय और वैशेषिक 
दर्शन भी, जिन्हें आत्तिकरदर्शन माना जाता है, आचार्य शद्भुरके अभि- 
प्रायानुसार नास्तिक दर्शन माने जायेंगे । 

अगर यह कहा जाय कि जो ईश्वर तत्त्वको मानता हैं वह आस्तिक 
दर्शन है और जो उसे नहीं मानता वह नास्तिक दर्शन है तो यह परिभाषा 
भी ठीक नहीं है, क्योंकि आस्तिक दर्शनत्वेन अभिमत कापिल-सांख्य और 
मोमांसा दर्शन भी नास्तिक दर्शन कहे जायेंगे, क्योंकि इनमें वेदको प्रमाण 
माननेपर भो ईश्वर तत्त्व स्वीकृत नहीं है। इसके अतिरिक्त जिस प्रकार 
आचार्य शद्भुरने वैशेषिकादि दर्शनोंको प्रकारान्तरेण अवैदिक कहा है उसी 
तरह सांख्य विद्वान विज्ञानभिक्षने उन्हें श्रच्छन्न बौद्ध, पेदान्तिवुव आदि 
होन-शब्दोंसे स्मरण किया है।* इसके विपरीत वेदान्तादि दर्शनोंमें जहाँ 
जैनादि द्शनोंके सिद्धान्तका खण्डन किया है वहाँ 'इंति नास्तिकदाशनिकाः' 
इत्यादिख्पसे कहीं भी उल्लेख देखनेमें नहीं आता । यहाँ तक कि “तदपरे' 
'इत्येके” जैसे परमत सूचक शब्दों तकका भी प्रयोग उपलब्ध नहीं होता । 
केवल अन्य दाशंनिकोंका सिद्धान्त दिखाकर खण्डन किया है। जैसा कि 
इसी शाडूर-माष्यमें जेनदर्शनके खण्डनके प्रारम्भमें 'विवसनसमय इंदानों 
निरस्यते' ऐसा कहकर ही उसका निरास किया गया हैं। यहाँ 'यह 
नास्तिक दर्शनका सिद्धान्त है' ऐसा कुछ भी नहों कहा गया है। इस प्रकार 
हम देखते हैं कि भारतीय दर्शनोंको आस्तिक और नास्तिक इन दो विभागोंमें 
विभकत करनेवाला कोई भी सर्वमान्य एवं अबाधित मापदण्ड नहीं है । 


१. बेशेषिकराद्धान्तो दुययुक्तियोगाद्वेदविरोधाब्छिष्टापरिग्रहाश ना- 


पेक्षितव्य इत्युफ्तम्‌ ।--वेदान्चसू० श्ा० भा० २-२-१८, घू० ४४९ । 
२. देखिए, सांख्यप्रवचनसाध्य ''* *** । 


प्राकृथम ह १९ - 


यह निर्णित है कि जैन दर्शन अनेक भाभोंमें विभकत भारतीय दर्शन- 
दिनमणिकी ही एक अनुपभ देदीप्यमान विज्ञान-ज्योति है। इस दर्शनको 
निजी अनादि परम्परा है और इसमें तस्वोंका विचार बड़ी गम्भीरता , 
तथा सूक्ष्मताको लिये हुए अनुभव और मननके साथ किया गया है। 
इसके तात्तविक सिद्धान्त आधुनिक या भध्यकालिक नहीं हैं, प्रत्युत युक्ति, 
प्रमाण ओर अनुभवारूढ होकर अनादि परम्परासे अवंतरित हैं तथा अज्ञा- 
नान्थकारकों दूरकर जगतुको ज्ञानका दिव्य सन्देश देते हुए चले आ रहे 
हैं । यदि इस दर्शनके सिद्धान्त जगतमें सतत प्रवाहित न होते तो वेदान्त 
दर्शनके 'नैकस्मिन्नसम्मवात्‌' ( वे० 4० २-२-३३ ) इत्यादि सूत्रोंमें जैन 
दर्शनके प्राणभूत अनेकान्तवाद, सप्तभड़ोवाद आदि सिद्धान्तोंकी चर्चा 
न होती । यही कारण है कि ऋषभदेव-जैसे तत्त्वोपदेष्टाओंका उल्लेख 
भागवत आदि वेंदिक पुराणोंमें पाया जाता है। प्रकरणवक्मात्‌ इसके 
दार्शनिक रिद्धान्तोंकी भो चर्चा बेदिक प्मपुराणादि ग्रन्थोंमं देखनेमें आती 
हैं + इतना हो नहों, किन्तु जैन धर्मके सारभूत अहिंसा” धर्मका संकीर्तन 
महाभारतमें थत्र-तत्र देखनेमें आता है । पूर्वोल्लिखित इछोक्में जैन-धर्मकी 
अहिसाकी ही छाप स्पष्ट है। महाभारतमें एक स्थलपर पितामह भीष्म 
धर्मराज युधिष्ठिरको उपदेश देते हुए अहिसाकी मुक्तकेण्ठसे प्रशंसा करते 
हैं और उसे परम धर्म, परम तप तथा परम सत्य बसलाते हैं । महर्षि 
पतड्जलिने भी योगसूत्रमे  योगके साधनोभूत बम-नियमादियें सर्वप्रथम 


१. देखिए, 'नेकस्मिन्नसस्मवात्‌” ( २-२-३३ ) इस सूत्नका साष्य 
प्रू७ ४८० । 


२. अर्डिसा परमो धर्मस्तथा5हिंसा परम जपः । 

झहिंसा परम सत्य यतो घमः प्रवसते ॥ 
--महाभा० अनुशा० १०, १४५ #०, २३ इलोक 

३. अहिंसासत्यास्तेयत्रह्मचर्यापरिभहा यमाः ।! 


५ रे्ै0 
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इस अहिंसा धर्मका ही निर्देश किया है। इस अहिसाब्रवकोी अपनाये 
बिना अन्य सत्य, अस्तेयादि अज्भोंकी सिद्धि नहीं हो सकती, इस बातकों 
. भो उक्त सूत्रके व्यास-भाष्यमें स्पष्ट कर दिया है । अहिंसा-विजयीके 
विषयमें महर्षि पतठजलि कहते हैं कि अहिसामें प्रतिष्ठित योगीके निकट 
सभी विरोधी प्राणियोंका परस्पर वैरत्याग हो जाता हैं । स्थल विचारसे 
जिस किसी एक जीवके वधको एक हिंसा कहा जाता है। किन्तु शास्त्रमें 
एक हो जोवको हिसाके सूक्ष्मदृष्टिसे ८१ भेद बतलाये गये हैं । जैन-धर्ममें 
इससे भी ज्यादा सृक्ष्मतासे हिंसाका विचार किया गया हैं और उसके 

०८ और असंख्य भेद गिनाये गये हैं । यथार्थमें हिसाका अर्थ केवल हनन 


१, “अपरे च यमनियमास्तन्मृूलास्तत्सिद्धिपरतयैव तत्प्रतिपादनाय 
प्रतियाधन्ते ।' --ब्यासमाष्य योगसू० २-३ 
२. 'अहिंसाप्रतिष्ठायां तत्सन्निधो बैरत्यागः ।? 
-+योगसू० २-३५ 
३, 'वितर्का हिंसादयः कृतकारितानुभोदिता लोमक्रोध-मोहपू्ंका 
रुदुमध्याधिमात्रा. दुःखाज्ञानानन्‍्तफला इति प्रतिपक्ष भावनम्‌ ।! 
-+योगसू० २-३४ 
तत्र हिंसा तावतू--कृता कारिताअनुमोद्तेति अ्रिधा। एकैका 
पुनस्त्रिषा । लोभेन मांसचर्मार्थन क्रोधेनावकृतमनेनेति मोहेन धर्मो मे 
मविष्यतीति । छोमक्रोधमोहाः पुनस्त्रिविधा रूदुमध्याधिमात्रा इति। 
एवं सप्तविद्यतिमंदा मवन्ति हिंसायाः। स्दुमध्याधिमात्रा: पुनस्त्रिधा- 
खदुरदुमंध्यमदुस्तीत्रसदुरिति । तथा खदुमध्यो मध्यमध्यस्तीम्रमध्य 
इति। तथा मदुतीत्रो मध्यतीओ<5धिमात्रतीत्र इति। एचमेकाशीलि- 
भेदा हिंसा सवति |! ->व्यासमसाप्य २-३४ 
४. देखिए , तत्त्वाथंसूश्नकी ठोका सर्वाथंसिद्ध ६-८। आलोचना- 
पाठगत निम्न पच्च : 


प्रक्ृघन २१ 


करना ही नहीं है, अपितु मन, वचन और शरीरसे परपीडत ही हिंसा 
है, ऐसा शास्त्रकारोंका स्पष्ट अभिप्राय जाना जाता है। यही कारण है 
कि जेन-धर्मके तत्वोषदेशओंते हिसाको श्रेयक्रा अवरोधक और अनिष्टका 
कारण समझकर उसका विरोध करतें हुए सब धर्मोके सारभूत अहिंसा 
परमो धर्म: का सदुपदेश दिया। जिस प्रकार अद्गैत वेदान्तियोंके सर्व 
खल्विदं ब्रह्म” इस अल्पपरिमाणवाले वेदान्तमहावाक्यार्थमें समस्त वेदान्त 
का तात्पर्य निहित है उसी प्रकार जैन तोर्थड्धू रोंसे अत्यादत अहिंसा 
परमों धर्म: इस लघुकाय वाक्यार्थमें यावद्धमोंका समावेश हो जाता है । 
इस अध्यात्म अहिंसा धर्मको न समझनेके कारण आज भौतिक विज्ञानकी 
चरम सीमा तक पहुँचे हुए तथा चन्द्रलोकान्त उड़ानके अव्यर्थ आशाबादी 
कतिपय पश्चिमी राष्ट्रोंमे अशान्तिकों अग्नि धधक रही है। केवल एक 
अहिसावादी भारत ऐसा राष्ट्र ही पञ्चशीलके सिद्धान्तानुसार परस्पर 
शान्तिसे रहनेकी घोषणा कर रहा है। दासताकी कठोर बेडीसे निगडित 
भारतराष्ट्रके स्वातन्त्यके लिए महात्मा गाँधीने भी इस अमोध अहिसा- 
अस्त्रको उठानेका उपदेश दिया था, जिसका सुखद परिणाम सबके सम्मुख 
है। इस अहिंसा धर्मके विषयमें बहुत कुछ कहा जा सकता है । १र यहाँ . 
इसपर अधिक कहना एक प्रकरणान्तर हो जायगा | यहाँ इसपर चर्चा 
करनेका इतना ही अभिप्राय है कि प्रथम तीर्थद्धूर ऋषभदेवसे लेकर 
चौबीसवें तोर्थ कर महावीरपर्यन्त जैन तत्त्वद्रष्टाओंने किस प्रकार अनुभव 
और मननपूर्वक अहिसा, अनेकान्त-जैसे उदात्त सिद्धान्तोंका अवलोकन 





संरम्म समारम्म आरम्म, मन वचन तन कीने प्रारम्म । 
कृत कारित मोदन करिके, क्रोधादि चतुष्टय घरिके ॥ 
शत्र आठ जु इन भेदन तें, अघ कीने परछेदन हें । 
संरस्स-समारम्म-आरम्म 32८ सन-वचन-काय »९ कृत-कारित-अनुमो- 
3 है. हिंसाभेद 
दना » क्रोघ-मान-माया-छोम ०३२८ ३१९३३८ ४ ८5१०८ हिंसामेद ! 
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कर जगतूको सम्यग्दर्शन, सम्यस्शान और सम्यक्चारित्रके त्रिरत्न-मार्गसे' 
लोकाकाश पर्यन्त निःश्रेयस (मोक्ष) में पहुँचानेका प्रशस्त प्रयत्न किया । 
उक्त मार्गकी अनेक सोपानोंमें एक सुन्दर सोपान यह अहिंसा परमो धरम: 
का उपदेश भी है । 

यद्यपि भारतोय दर्शनोंकी परम्परा अनादि कालसे प्रवाहित है तथापि 
ज्ञान-तत्वके उपदेशक जिन महामनीषियोंते अनादि परम्परा प्रचलित जिस 
मार्ग व तत्त्वोंकी तर्ककी कसौटीपर परखकर अनुभवसे उनके असन्दिग्ध 
स्वरूपका निर्णय किया तथा दुःखदवाग्निसे सन्तप्त पामर-प्राणियोंको 
मोक्षात्मक-शान्तिपद प्राप्त करके लिए जो आगमोपदेश दिया वह उन 
रत्लत्रयादि आचारनिष्ठ लौकिक व्यवहा रातीत एवं जीवन्मुक्तकी स्थितिको 
प्राप्त हुए तीर्थद्धुरोंक नामसे प्रसिद्ध हुआ। जैसे महषि कपिलप्रोक्‍्त 
कापिल या सांख्यदर्शन, कंणादकथित काणाददर्शन, पतञ्जलिप्रोक्‍्त 
पातञ्जलदर्शन, अक्षपाद गौतम प्रतिपादित मौतमदर्शन कहें गये और 
इन नामोंसे वे प्रसिद्ध हुए। इसी तरह अर्हन्‌ या जिनके द्वारा प्ररूपित 

१. 'सम्यग्दर्शनज्ञानचारित्राणि मोक्षमागं: ।” -तत्त्वार्थंसू०१-१ । 

२. जेन परिसाषाके अनुसार अ्ंन्‌ या जिन कोई नित्य-सिद्ध, अनादि 
झुक्‍्त एक परमास्मा नहीं है। किन्तु मोक्षमार्गका उपदेशक, सर्वज्ञ और 
कमभूझूतोंका भेत्ता सादिसुक्त आत्मा ही परमास्मा है। ऐसे आत्मा 
ही मुक्ति ओर भुक्तिमा्गंका उपदेश देते हैं । ये जीवन्म॒ुक्त-जैसी दशामें 
स्थित होते हैं । रागादि दोषोंके क्षोण हो जानेके कारण “वीतराग, भूल, 
भविष्यद्‌ और वर्तमान तथा सूक्ष्म, ब्यवह्तित और विश्रकृष्ट पदार्थोको 
साक्षास्कार करनेसे “सर्वज्ञ', सबके पूजनीय होनेसे “अहेन्‌”, मननशील 
होनेसे मुनि), कामविजयी होनेसे जिन! और आगसका उपदेश करने 
से तीथेडुरः आदि शब्दोंसे अत्याइत होते हैं। ऐसे अहंन्‌ मुनियोंके 
साक्षात्कार ओर तस्वज्ञानमें भेद नहीं होता । इस श्रेणोमें प्रविष्ट समी 


भ्राक्षथने रह 


दर्शन जैन दर्शन है । इन तत्त्वदर्शो अहंन्तोंमें कणादादि जैसे तत्वद्शियों- 
की अपेक्षा यह विद्येषता पायो जाती है कि सभी अहन्‍्तोंके तत्त्वज्ञान और 
तत्त्वोपदेशमें कोई मतभेद नहीं होता। जब कि इतर दार्शनिकों , और 
दर्शनप्रवर्तकोंमें वह देखा जाता है। उदाहरणके लिए जीवको कोई 
अणु मानते हैं तो कोई विभु स्वीकार करते हैं। कोई ( वेदान्तादि ) 
आत्माको ज्ञानस्वरूप प्रतिपादन करते हैं तो कोई नैकायिकांदि उसे 
समवायसे ज्ञानगुणवाला बतलाते हैं । पर, जैन तत्त्वोपदेष्टाओंके 
सिद्धान्तोंमें कोई अन्तर नहों पाया जाता । हाँ, आचारकी अपेक्षा उनके 
अवान्तर इवेताम्बरादि सम्प्रदायोंमें वह कुछ देखा जाता है। किन्तु वह 
दार्शनिक भेद नहों है। केवल आगमानुसार आचार-प्रणालीका भेद है । 
दार्शनिक दृष्टिसि जीव, कर्मपुद्गल, बन्ध, मोक्ष, सृष्टि, पदार्थसंख्या, 
प्रमाणसंख्या, सादिमुक्त ईश्वरवाद, अनेकान्त, स्याद्वाद, सप्तभज्भीवाद भादि 
सिद्धान्तोंके बारेमें कोई तातक्त्विक भेद उनमें नहीं है। इसी तरह सूक्ष्म 
पदार्थोके विषयमें भो सभी अहन्तोंकी एक ही तात्त्विक प्रर्षणा है। इस 
विवेचनसे प्रकट है कि जनदर्शन नास्तिक दर्शन नहीं है । 


दर्शनोंके आस्तिक और नास्तिक भेदके विषयमें यहाँ तक जो विचार 
व्यक्त किया है उससे स्पष्ट हैं कि आस्तिक और नास्तिकके भेदका कोई 
ऐसा आधार उपलब्ध नहीं हैं जो युक्तित तथा प्रमाणसे सिद्ध हो और सर्व- 


अहंन-ह्वारा कहा गया आगम जैन आरगम या जैन दर्शन या आहंत 
दर्शन कहा जाता है । यह स्मरणीय है कि जो अहंनत तीथेइर कमंके 
कारण संसारके लिए कल्याणका उपदेश देते हैं थे तीथंड्डर कहे जाते हैं । 
सभी अहंन्‌ तीथंइूर हों, ऐसी बात नहीं है ओर इसलिए ऐसे तस्बोपदेश 


तीथंझर प्रस्येक का ( अबसर्पिणी और उत्सर्पिणी ) में २४ ही होते हैं। 
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मान्य हो । वह केवल साम्प्रदायिक दृष्टिसि कल्पित हुआ है। प्राचीन 
दंन-प्रन्थोंमें वह दृष्टियोचर नहीं होता। 
श्रौत और ओतेतर दर्शन : 

भारतीय दर्शनोंके विभागपर विचार करते हुए हम इस निष्कर्ष पर 
पहुँचे हैं कि भारतीय दर्शनोंकी दो श्रेणियाँ हैं : एक श्रौत दर्शन और 
दूसरी श्रौतेतर दर्शन । जिसमें श्रुतिको प्रधान एवं प्रमाण मानकर तत्त्व 
प्रतिषादित हैं वह श्रौतदर्शन श्रेणी है। दूसरी श्रौतेतरदर्शन श्रेणी वह 
है जिसमें विशिष्ट व्यक्तिके अनुमव तथा तर्कको प्रधान एवं प्रमाण मानकर 
तत्त्वोंका विवेचन है । प्रथम श्रेणीमें श्रुतकि आधारसे प्रतिष्ठित सांख्य, 
न्याय, वैशेषिक, मीमांसा और बेदान्त दर्शन सम्मिलित हैं और द्वितीय 
श्रेणीमें जैन, बौद्ध और चार्वाक दर्शात गर्भित हैं। इन दोनों श्रेणियोंको 
क्रमशः बेदिक दर्शन और अवैदिक दर्शनके नामसे भी उल्लेखित किया 
जा सकता हैं। इस विभाजनमें उपयुक्त कोई आपत्ति नहीं हैं और 
न किसी दर्शनके प्रति संकुचितता या असम्मान ही प्रकट होता है । 


भारतीय दशेनोंमें परस्पर भूयःसाम्य : 


भारतोय दर्शन अनेक भेदोंमें विभक्त भले ही हों, किन्तु चार्वाक और 
शून्यवादी दर्शनोंको छोड़कर अन्य सभी दर्शनोंका आत्मवादमें विवाद नहीं 
है। निरात्मवादी बौढ्वोंमें भी योगाचारादि सम्प्रदायमें क्षणिक-विज्ञान- 
सन्तानको आत्मरूपसे स्वीकार किया है और उसके आलय-विज्ञान तथा 
प्रवृत्ति-विज्ञान ये दो भेद भो माने गये हैं । एवं अविद्या-वासनाके विनाश 
होनेपर दोप-निर्वाणकी तरह आत्म-निर्याण--निराखव-चित्तसन्ततिका 
उत्पादरूप मोक्ष भी साना है। भारतोय दर्शन जिस मूल-भित्तिपर खड़ा 
हैँ वह यही आत्मवाद है। यह आत्मवाद भारतीय दर्शनका प्राणभूत है । 
आत्माके पुष्यापुण्यकर्म, उसका आवागमन, बन्ध, कर्मवशात्‌ नानायोनि, 
मोक्ष, तत्साघन तत्त्वज्ञानादि सिद्धान्तोंमें मी भारतीय दर्शनोंका परस्पर 


आाकथन रथ 


ऐक्य है। इन सभी दर्शनोंका एक सात्र उहेश्य कर्मबन्धनके भोगमें पड़े 
हुए जीवको उस बन्धनसे मुक्त कराना और मोक्ष दिलाना है। इस 
उद्देश्यमें कोई अन्तर नहीं है, चाहे वह श्रौत दर्शव हो, चाहे अर्हतादि-मुनि, 
परम्परा प्राप्त दर्शन हो। यह दूसरी बात हैं कि भारतीय दार्शनिकों- 
का जीवके स्वरूप, घामिकाचरण, मोक्षस्वरूप, तत्त्वसंख्या, प्रमाणसंख्या 
आदिके विषयमें परस्पर नितान्त मतभेद हैं। और इस मतभेदका कारण 
है आत्मा, पुनर्जन्म, पृण्य-पाप, स्वर्ग-नरक, बन्ध-मोक्षादि आत्मसम्बन्धो 
मान्यताओंकी अत्यन्त सूक्ष्ता और दुरूहता। ये सब हस्तामलकबत्‌ 
प्रदर्शित नहीं किये जा सकते और न वे स्वबुद्धिजन्य तर्कसे भी जाने जा 
सकते हैं । ऐसे दुरूह एवं अविन्त्य भावों ( वस्तुओं ) के बारेमें महाभारतमें 
कहा है कि जो अचिन्त्य तत्त्व हैं उनकी सिद्धि अल्पज्ञ अपने तकसे करनेका 
प्रयत्न न करें । 
भारतीय दशेनोका प्रयोजन : तत्त्वज्ञानप्राप्ति 

फिर भी दर्शनशास्त्र तत्त्वोंका ज्ञान करानेमें साधन हैं। विभिन्न 
युक्तियाँ, विभिन्न तर्क और अनुमानादि प्रमाण उसमें प्रदर्शित किये जाते 
हैं और इन सबके आधारसे उनका हमें यथायोग्य ज्ञान होता ही हैं। उक्त 
सूक्ष्म तत्त्वोंका भी ज्ञान तत्त्वदर्शी, अनुमवी और परानुग्रही जोवन्मुक्त तत्त्व- 
द्रष्ठाओंके कल्याणकारी सदुपदेश तथा ज्ञास्त्रसे हो सकता है। शास्त्रों और 
तत्त्वज्ञोंके अनुभवोंमें भेद देखनेमें आनेसे कौन-सा शास्त्र, कौन-सा सम्प्रदाय, 
किस धर्म और किस तत्त्वज्ञानीकों प्रमाण माना जाये, इसका निर्णय मनुष्य 
अपने प्राक्तनकर्मानुसार प्राप्त अदृष्ट, संस्कार, जन्म, वंश, विद्या, बुद्धि 
आदि उपकरणोंसे ही कर सकता है। ये उपकरण ही उसे किसो-न-किसी 
सम्प्रदायके सिद्धान्तोंकी माननेके लिए बाध्य किये रहते हैं । अभिप्राय यह 


..._ ३, 'अचिन्ध्याः खलु ये भावा न तांस्तकेण योजयेत्‌ ।' 
“-महामा, भी, ५४-१२ | 
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, है कि प्रारम्भिक दक्शामें जब मनुष्य अशिक्षित रहता है तो उसके सामने 
किसी भी सम्प्रदायके उचितानुचितका निर्णय करनेका कोई भी साधन 
नहीं रहता । परिशेषात्‌ और अत्यन्त निकट होनेसे उसे वही सम्प्रदाय या 
धर्म स्वीकार कर लेना पड़ता है, जिसमें उसका जन्मसे ही सम्बन्ध रहता 
है। व्यवह्ारानुसार उसके संल्कार भी उस सम्प्रदाय. या धर्मके अनुकूल 
दृढ़ होते जाते हैं। इस तरह मनुष्य अपने-अपने साम्प्रदायिक सिद्धान्तोंके 
अनुसार प्रवृत्ति करता हैं और उन्हें माननेमें बद्धपरिकर होता है । 
सम्प्रदायोंका और उनके सिद्धान्तोंका भेद तत्तत्‌ सम्प्रदायके आंगमोंके उप- 
देष्टा आचार्योके अनुभवपर आश्चित होता है । इन्द्रियातीत चेतनात्मक 
सृक्ष्मत्त्वोंमें अदृष्टवश दृष्टिभेद होना नेसगिक है । इस प्रकार अपनी प्राप्त 
दृष्टिके अनुसार सभी दर्शन-प्रवर्तक अपने दर्शानोंमें तत्त्वोंका उपदेश देते 
हैं। यह तत्त्वभेद ही दर्शन-भेदका कारण होता है। इन तत्त्वदर्शियोंके 
द्वारा उपदिष्ट तत्त्वोंका अनुसन्धान, जो दर्शन या ज्ञान कहा जाता है, और 
उसके विषयभूत प॒दार्थोकी सिद्धि भी प्रमाणाधीन हैं । इससे हम यह सहज 
में जान सकते हैं कि भारतीय दर्शन त्तत्त्वज्ञानके स्रोत हैं और तत्त्वज्ञान 
नि:श्रेयसका कारण हैं । 
तत््वशानका आधार : प्रमाण ; 

स्वीकृत सिद्धान्तोंकी रक्षा और तत्त्व-व्यवस्थाके लिए प्रमाणका मानना 
आवश्यक तथा अनिवार्य हैं। सभी दर्दनकारोंने प्रमाणको स्वीकार किया 
है! परन्तु उसके स्वरूप, संख्या, विधय ओर फलके सम्बन्धमें उनमें ऐक्य 
नहीं है । इतना होते हुए भी सभोने उसे तत्त्वज्ञानका असन्दिग्ध उपाय 
बतलाया है। यहाँ प्रश्न हो सकता है कि यदि तत्त्वकी व्यवस्था प्रमाणसे 
होतो हैं तो प्रमाणकी व्यवस्था कैसे होगी ? यदि प्रमाणकी व्यवस्थाके लिए 
अन्य प्रमाण माना जाये तो उस अन्य प्रमाणको प्रतिष्ठाके लिए अन्य 
तृतीय प्रमाण स्वीकार किया जायेगा और इस तरह कहीं भी विश्वान्ति न 
होनेके कारण अनवस्था दोष आता हैं। अगर कहा जाये कि प्रमाणान्तरके 
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बिना ही प्रमाणकी व्यवस्था हो जाती है तो वत्त्वकी व्यवस्था भी स्वत: 
हो जाये, उसकी सिद्धिके लिए प्रमाणका मानना भी निरर्थक है? इस 
प्रशनका समाधान जैन दाश्निकोंकी दृष्टिमें इस प्रकार है कि प्रमाणको 
प्रदीषकी तरह स्व-पर व्यवस्थापक माना गया है। जिस प्रकार प्रदीप अन्य 
पदार्थोका प्रकाशन करता हुआ अपना भी प्रकाशन करता हैं--उसके 
प्रकाशनके लिए प्रदीपान्तरकी आवश्यकता नहीं होती उसी तरह प्रमाण भी 
प्रमेयकी व्यवस्था करता हुआ अपना भी व्यवस्थापक है--उसकी व्यवस्था 
के लिए प्रमाणान्तरकी ज़रूरत नहीं होती। हाँ, प्रमाणके प्रामाण्यकी 
उत्पत्ति तथा ज्ञप्तिको लेकर दार्शनिकोंमें बहुत मतभेद है। कोई उसे स्वतः, 
कोई परत: और कोई स्वतः परत: स्वीकार करते हैं। किन्तु प्रामाण्यके 
अर्थाव्यभिचारित्वस्वरूपके विषयमें प्रायः सब एकमत हैं । प्रमाणने जिस 
अर्थको जाना है वह अर्थ यदि हैँ तो वह प्रमाण हैं और यदि उसका जाना 
हुआ वह अर्थ उपलब्ध नहीं है तो वह अप्रमाण है। अतः श्रमाणके 
प्रामाण्यकी कसोटी उसका अर्थाव्यभिचारित्व है। इससे विदित है कि 
तत्त्वज्ञानका आधार एक मात्र प्रमाण है। 


प्रमाण-चर्चा : 


इस प्रमाणकी चर्चा प्रत्येक दर्शनने की है। उसका स्वरूप क्‍या है ? 
उसके कितने भेद हैं? उसका फल क्या है और विषय कया है ? इन प्रश्नों 
पर सभीने विचार किया हैं और अपने अनुभव, तर्क तथा बुद्धिसे उनका 
निर्धारण किया हैं । इस विषयमें भारतीय दार्शनिकोंका परस्पर भारी मत- 
भेद है। हम पहले कह आये हैं कि भारतीय दर्शन श्रुति और आचार्योके 
अनुभव, तर्क एवं युक्ति इन आघारोंका अबलम्बन कर श्रौत दर्शन और 
तीर्थद्ूूरानुभवाश्रित दर्शन इन दो भागोंमें विभक्‍त हैं । इन दर्शनोंमें प्रत्यक्ष, 
अनुमान, शब्द, उपमान, अर्थापत्ति, अनुपलब्धि, सम्भव और ऐतिह्न पर्यन्त 
प्रमाणोंकी संख्या मानी गयी है। इससे अधिक इज़्ितादि भी प्रमाणत्वेन 
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कुछ सम्प्रदायोंमें मान्य हैं । भरत्यक्षते लेकर अनुपलब्धिपर्यन्‍्त छह प्रमाण 
भद्ठानुयायी मीमांसकोंको मान्य हैं, 'ब्यवहारे भाट्टूनय:' इस नीतिके अनुसार 
अद्वैतवेदान्तियोंकी भी ये ही छह प्रमाण स्वीकृत हैं। प्रभाकरानुयायी 
मोमांसक अनुपलब्धिकों छोड़कर अर्थापत्तिपर्यन्त पाँच ही प्रमाण मानते 
हैं। उपमानतक चार प्रमाण नैयायिकोंको मान्य हैं। शब्दपर्यन्त तीन 
प्रमाण सांख्य-योग दर्शनमें स्वीकृत हैँ । प्रत्यक्ष और अनुमान ये दो प्रमाण 
पैशेषिक तथा बौद्ध दोनों दर्शनोंमें माने गये हैं। केवल एक ही प्रत्यक्ष 
प्रमाण अत्यन्त स्थूछ पदार्थवादी चार्वाक दर्शन स्वोकार करता है। प्रमाणों 
की संख्याकी तरह उनके स्वरूपमें भी .दार्शलिकोंमें मतभेद हैं। इन सबका 
विशेष अध्ययन इन दर्शनोंके दर्शन-म्रन्थोंसे किया जा सकता हैं । 
जैन दशनम प्रमाण-ब्यवस्था | 

तत्व-जिजञासुओंकी जिज्ञासा ही सकती है कि जैनदर्शनमें प्रमाणंका 
स्वरूप क्या है ? उसके कितने भेद माने मये हैं ? उसका फरू और ब्रियय 
क्या है? जैनदर्शनम इन अ्रद्नोपर विस्तारके साथ ऊहांपोह किया गेया 
है। जैनाबायोंकी मान्यता है कि इन्द्रिय यो इन्द्रियोर्थसंन्रिकर्य प्रमोण सहीं 
हो सकता। किन्तु अन्वय-व्यतिरेकसे स्वार्थपरिंच्छेदी शासकों ही, अमाण 
माना जा सकता हैं। इन्द्रिय, ओर , सेन्निकर्षादिन्शामग्रो-समवधान-दक्षामें 
भी ज्ञानके अभावमें वस्तुकी परिच्छित्ति नहीं होती। इस कारण अपनाओऔर 
अन्यका सम्यक्‌ नित्य करानेवारे ज्ञानकों ही प्रभाण कहां जा सकता हट ॥ 
यह प्रमाण दो भागोंमें विभकक्‍त हैं --१ प्रत्यक्ष और हें परोक्ष | स्पष्ट 
ज्ञानको प्रत्यक्ष और अस्पष्ट ज्ञानकों परोक्ष कहां गया है। यह जातब्य हैं 
कि अन्य ताकिकोंके द्वारा अभिमत अनुमान, आंगंम, उपसान, अर्थापत्ति 
सम्भव, प्रातिभ, ऐतिहा आदि प्रमाणोंका अन्तर्भाव प्रभाणके दूसरे भेद 


.2५>०क+->अनननन-- 


$. स्वापूर्वार्थ ल्यवसायात्मक ज्ञान प्रभाणम्‌ ।'-परीक्षासु० १-१ । 
२. 'तद्‌ दधा,' प्रत्यक्षेतरमेदात्‌-परीक्षामु० २-१,२ । 
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परोक्षमें हो हो जाता है क्योंकि ये सभी ज्ञान इन्द्रियादिकी सहायता छेकर 
उत्पन्न होनेके कारण अस्पष्ट हैं। इस परोक्ष प्रमाणमें ही स्मृति, प्रत्यभि- 
ज्ञान, तर्क-जैसे अन्य कितने ही प्रमाणोंका समावेश हो जाता है । वास्तवमें 
जैन दार्शनिकोंकी यह विशेषता है कि उन्होंने इतनी व्यापक, किन्तु अपने 
में सीमित परोक्ष-प्रमाणकी परिभाषा बनायी कि उसमें इन्द्रियादि सापेक्ष 
सभी प्रमाण समा जाते हैं । इस परोक्ष शअ्रमाणके जैन विद्वानोंने पाँच भेद 
माने हैं--स्मृति, प्रत्यभिशान, तक, अनुमान और आगम। प्रत्यक्षके भी 
दो भेद हैं : १ सांव्यवहारिक और २ पारमाथिक। इन्द्रिय और मनकी 
अपेक्षाकर होनेवाले एकदेश निर्मल ज्ञानकों सांव्यवहारिक प्रत्यक्ष कहते 
हैं। यह ज्ञान प्रवृत्ति और निवृत्तिरूप संव्यवहारका कारण होता है, इस 
लिए इसका नाम सांव्यवहारिक है । स्वल्प निर्मलता युक्त होनेसे यह ज्ञान 
प्रत्यक्ष भी कहा जाता है। पर वास्तवमें इन्द्रियादिकों सहायता सापेक्ष 
हौनेसे: यह सांव्यवहारिक ज्ञान परोक्ष ही है| दूसरा पारमा्िक प्रत्यक्ष वह 
' है जो इन्द्रियॉकी सहायता रहित है, पूर्णतया निर्मछ है ओर द्रव्य, क्षेत्र 
काछादि सामग्रीकी परिपूर्णतासे जिसके आवरण दूर हो गये हैं। ऐसा 
'.. जान ही मुह्य अत्येक यापारमाधिक्न प्रत्यक्ष कहा जाता है। इस प्रकारका 
५ ,जिश़ीय परत्यक्षआत, जिसमें कोई अतिबस्ध महीं और व इन्द्रियोंकी सहा- 
' भताकी अपेक्षा होती हैं, त्रिकालदरशी अरईन्तोंकी हो होता है। अंक्षत 
ज्यव्रह्म रदशारें. वह योगियोंकों भी होता है, पर वह विकलपारमाधथिक 
प्रत्यक्ष है। सकलऊपारमाशिक प्रत्यक्ष केवल अरईन्तोंको हीता है। निष्कर्ष 
यह कि विशद ज्ञान ही प्रत्यक्ष प्रमाण हे और दूसरे ज्ञानों या इन्द्रियादि 
सामग्रीकी सहायता लेकर होनेवाला ज्ञान परोक्ष ज्ञान व परोक्ष प्रमाण है । 
ये दोनों ही प्रमाण प्रदीपषकी तरह स्वपरप्रकाशक हैं और अज्ञानके निवर्त्तक 
एवं हेयोपादेयोपेक्षाबुद्धिके जनक होनेसे सफल हैँ तथा प्रमेयार्थके निश्चा- 
यक हैं। जेनदर्शनमें जहाँ विस्तारपूर्वक प्रमाणका निरूपण किया गया है 
वहाँ उसके विषयका भी विशद विवेबन उपलब्ध होता है । 
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अपने अभिमत दर्शनके सिद्धान्तोंकी विवेचना करना प्रत्येक दार्शनिक 
को अत्यावद्यक होता है। प्रमाण-परिशुद्धिके बिना स्वाभिमत दर्शनके 
तात्विक सिद्धान्तोंकी स्थापना असम्भव है, इत्यादि अभिप्रायसे ही जैन- 
दार्शनिक श्रीनरेन्द्रसेनने प्रमाणप्रमेयकलिका! नामका यह लघुकाय प्रमाण- 
ग्रन्थ निर्मित किया है। दिद्वान्‌ ग्रन्थकारने इसमें अतिसंक्षेपमें दर्शनशास्त्र 
के प्रधान विषय प्रमाण और प्रमेयतत्त्वकी युक्तिपृर्ण एवं विशद विवेचना 
की हैं | निःसन्देह श्रीनरेन्द्सेनकी यह भारतोीय-दर्शनसाहित्यको अनुपम 
देन हैं। इसके प्रकाशनसे जैन-दर्शनके प्राथमिक जैन तथा जनेतर सभो 
अभ्यासियोंको बड़ा लाभ पहुँचेगा । मेरा विश्वास है कि यह ग्रन्थ पूर्व पक्षके 
रूपमें कथित इतर दाशनिकोंके अभिमत प्रमाण-प्रमेयसिद्धान्तों और उत्तर- 
पक्षके रूपमें प्रतिपादित जैन दर्शनके प्रमाणादि सिद्धान्तोंका ज्ञान करानेमे 
भली-भाँति समर्थ है। यह जैनदर्शनके तत्त्वोंके जिज्ञासुओंक लिए ही नहीं, 
किन्तु इतर दार्शनिकोंके लिए भी उपादेय है। 

हन्दू विश्व-विद्यालयके संस्कृत-महाविद्यालयमें जेनदर्शानके प्राध्यापक 
श्री दरबारीकाल जैन कोठियाने आधुनिक शैलोसे इसका योग्यताके साथ 
सम्पादन करके और अपनी बेदुष्यपूर्ण विस्तृत प्रस्तावनामें इसके प्रतिपाद्य 
विषयोंपर ऐतिहासिक दृष्टि तथा विषयक्रमका अनुसरण करते हुए प्रकाश 
डालकर इसे और भी अधिक उपादेय बना दिया हैं । आशा है यह कलिका 
अपने ज्ञान-सोरभसे विद्वानोंके मन-मधुकरको मुग्ध करेगी । 


फाल्गुन कृष्णा १ बि.स. २०१८, दीरावज्लभ शास्त्री 
१९-२-६२ अध्यक्ष, दर्शन-विभाग 


हिन्दू विश्व-विद्यालय, काशी 





सम्पादकीय 


प्रस्तुत ग्रन्थ और उसका सम्पादन : 


अक्तूबर सन्‌ १९४४ में कलकत्तामें वीरशासन-महोत्सव मनाया गया 
था। इसका आयोजन वीरसेवामन्दिर, सरसावा ( सहारनपुर ) को 
ओरसे उसके अध्यक्ष बा० छोटेलालजी जैन कलकत्ताके प्रयत्नोंसे हुआ 
था। उस समय हम इसो संस्थामें शोध-कार्य करते थे ओर इसलिए हमें 
भो उसमें सम्मिलित होनेका अवसर मिला था। वहाँसे लौदते समय 
संस्थाके संस्थापक आचार्य पण्डित जुगलकिशोरजी मुख्तारके साथ एक 
दिनकी आरा रुक गये थे। बहुत दिनसे मेरी इच्छा वहाँकी सुप्रसिद्ध 
साहित्यिक संस्था---जैन सिद्धान्त भवनको देखनेकी बनी हुई थी। भवनके 
विज्वाल ग्रन्थ-भण्डारको देखते समय हमें उसमें जेन न्याय-शास्त्रकी कई अग्र- 
काशित रचनाएँ दृष्टिगोचर हुईं | उनमे-से कुछ रचनाएँ में सम्पादनके लिए 
अपने साथ लेता आया। दो-तीन म्रन्थोंकी पाण्डुलिपियाँ भी मैने उसी समय 
कर ली थीं। पर उनमें-से किसोके सम्पादनका अवसर उस समय अन्य प्रवृ- 
त्तियोंमें संलग्न रहनेके कारण मुझे न मिल सका । प्रस्तुत प्रमाणप्रमेयकलिका 
उन्हीं पाण्डुलिपियोंमेंले एक है और जिसका सम्पादन अब हो सका है । 

गत वर्ष सन्‌ १९६० के जूनमें जब श्रद्धेय मुख्तार साहबके साथ 
अनेक विद्या-प्रतिष्ठानोंके प्रतिष्ठाता एवं अभीदणज्ञानोपयोगमें निरत 
पूज्य श्रो मुनि समन्‍्तभद्रजी महाराजके पाद-सान्निध्यमें बाहुबली ( कोल्हा- 
पुर ) जानेका स्वर्णावसर प्राप्त हुआ, तो वहाँ प्रख्यात साहित्य-सेवी 
डा० ए. एन, उपाध्येसे भेंट हो गयी। साहित्यिक-चर्चा करते समय 


१. यह संस्था अब द्रियागंज, देहलीमें झा गयी है ।-सं० । 
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उपाध्येजीने मुझे माणिकचन्द्र-प्रन्थमालाके लिए उक्त प्रमाणप्रमेयकलिका 
के सम्पादनको प्रेरणा की । फ़लत: वह अब इस ग्रन्थमालासे प्रकाशित 
हो रही है । 

प्रति-परियय : 


हम ऊपर उल्लेख कर आये हैं कि भार-भर्मे हमें आरा-भवनकी ही 
एकमात्र प्रति प्राप्त हुई थी । इसके बाद धर्मपुरा, दिल्‍्लीके नया मन्दिर 
स्थित शास्त्र-भण्डारसे भी इसकी एक प्रति और मिल गयी । यह 
प्रति आरा-प्रतिकी मातृ-प्रति है--इसीपरसे उसकी प्रतिलिपि हुई है और 
आरा-प्रतिसे लगभग सवा-सोौ वर्ष पुरानी है। ग्रन्थके सम्पादनमें हमने इन 
दोनों प्रतियोंका उपयोग किया है । उनका परिचय इस प्रकार है : 


१. द प्रति-यह दि० जैन नया मन्दिर, धर्मपुरा, दिल्‍्लीके शास्त्र- 
भण्डारकी प्रति हैं। इसकी देहली सूचक “द्‌” संज्ञा है। इसमें कापीनुमा 
उतने ही लम्बे और उतने ही चौड़े कुछ १३ पत्र हैं। प्रत्येक पत्रके एक- 
एक पृष्ठमें १८, १८ पंक्तियाँ और एक-एक पंक्तिमें प्राय: २४,२४ अक्षर 
हैँ । अन्तिम पत्रके द्वितीय पृष्ठमें केवल ११ पंक्तियाँ हैं। यह प्रति पृष्ट 
तथा अच्छी दशामें हैं और उसकी लिखाबट स्वच्छ एवं साफ है। प्रति- 
लेखनका समय 'संबत्‌ १८७११ अन्तमें दिया हुआ है, जिससे यह प्रति 
लगभग १५० वर्ष पुरानों स्पष्ट जान पड़ती हैं । यह बा० पन्नालालजी 
अग्रवाल दिल्लीकी कृपासे प्राप्त हुई । 

२. आ प्रति-यह जैन सिद्धान्त भवन आराको प्रति है। इसकी 
आरा-बोधक 'आ' संशा रखो है। आरभ्भमें हमें यही प्रति मिली थी । 
इसमें पत्र-संख्या १० हैं । प्रत्येक पत्रमं उसके प्रथम तथा द्वितीय पृष्ठमें 
१२,१२ पंक्तियाँ है। पर प्रत्येक पंक्तिमें अक्षर-संख्या सम नहीं है । किसी 

में ४८, ४९ ५०, किसीमे ५१, और किसीमें ५२, ५४, अक्षर है। लम्बाई 
१३॥ इंच तथा चौड़ाई ६॥ इंच हैं। ऊपर कहा जा चुका है कि 


सम्पादकीय हे 


इसकी देहलीकी प्रतिपरसे प्रतिलिपि करायी गयी है। जैसा कि इसके अन्तिम 
समाप्ति-पुष्पिका-वाक्यसे' भी प्रकट है। और जिसमें इस प्रतिके लेखनका 
भी समय 'संचत्‌ १९९१! दिया गया है। यह प्रति भमवनके तत्कालोन 
अध्यक्ष प्रो० नेमिचन्द्रजी ज्योतिषाचार्य, एम, ए. आरान्द्वारा प्राप्त हुई थी 
और अब उसका परिचय मेरी प्रेरणा पाकर भवनके वर्तमान कार्यवाहक 
पं० ब्रह्मदत्तजी मिश्रने भेजा है । 

इन दो प्रतियोंके अतिरिक्त हमें और कोई प्रति प्रयल्त करनेपर भी 
उपलब्ध नहीं हो सकी । 
संशोधन और त्रुटित पाठ-पूर्ति 

यद्यपि दोनों प्रतियाँ अधिक प्राचीन नहीं हैं, फिर भी अनेक स्थलों 
पर काफी अशुद्ध पाठ मिले हैं और कई स्थानोंपर वे त्रुटित भी प्रतीत हुए 
हैं। रचना-शैथिल्य भी हमें अनेक जगह खटका है। प्रस्तुत संस्करणमें हमने 
उन अशुद्ध पाठोंको शुद्ध तथा त्रुटितोंकों पूर्ण कंरनेका यथासाध्य प्रयत्न 
किया हैं। मृलकारकों कृतिको हमने ज्यों-का-त्यों रहने दिया है। हाँ, 
जहाँ कुछ असंगति या न्यूनता जान पड़ी है वहाँ अपनी ओरसे सन्दर्भानुकूल 
[ ] ऐसे कोष्टकमें पाठोंका निक्षेप करके उसे दूर करनेका आंशिक 
प्रयत्न अवश्य किया है । यहाँ उदाहरणके लिए उन कतिपय अशुद्ध तथा 
त्रुटित पाठोंको उनके शुद्ध एवं पूर्ण रूपोंके साथ दिया जाता है । 


अशुद झुद्ध ण्र्ष्ठ 
उच्यन्ताम्‌ उच्यताम्‌ १ 
निवततेंत निवतेंते ६ 
अचेतनोर्थकरणं अचेतनो5र्थ: करणम्‌ ७ 
प्रमाणप्रपवन्‍्चता प्रामाष्यप्रपड्चता ८ 
प्रकृतिमहानिति प्रकृतेमेहानिति ८ 


बृ देखिए, इसी पुस्तकके पृष्ट ४६का पाव-टिप्पण । 
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सासनेम्य: शाइवतेम्य: १३ 
प्रदीपानां प्रदीपादीनाम्‌ १६ 
घटरूपत्वज्ञान घट-रूप-रूपत्वज्ञान १६ 
-त्मकमेव सर्वज्ञात्वे व्यवसायात्मकत्वे २२ 
करत -कर्म-क्रिया कत्‌ -करण-क्रिया 84 
चक्षुरादि चाक्षुषादि श्८ 
दर्शकप्रापकत्वादपि दर्शकत्व-प्रापकत्वा वि- ३० 
प्रसारणका रणानि प्रसारणानि ३३ 
बाधकत्वा नुपपत्ते: बाधितत्वानुपपत्ते: शेड 
बघ्तुन एकाशनात्‌ वस्तुन एवं प्रकाशनात्‌ ४० 
श्रुटित पूृ० 
अथाभिन्ना चेत्‌ दोनों प्रतियोंमें नहीं है ८ 
द्र्ति ५5 गा १६ 
प्रमाणं 5 डे $ १७ 
परस्परसापेक्षं अडे 45 र५ 
भवता का 75 २६ 
नाप्यनुमानं तत्साधकम्‌, तस्य सम्बन्धग्रहणपूर्वकत्वात्‌ । 

सम्बन्धग्राहकं थे न किचित्प्रमाणमस्ति २८ 
ततः २९ 
तस्य ३५ 
तन्न द्रव्याणि ३५ 
नवेव ३६ 
कि च, अन्यतो5पि अनुमान- ३९ 
अपि ५ 


अन्य कितनी ही अशुद्धियोंको मूल-प्रन्थ और उसके पाद-टिप्पणसे 
जाना जा सकता है। यहाँ उन सबका उल्लेख करना आवश्यक नहीं है । 


सम्पादकीय झ््प 


संस्करणको विशेषताएं : 

(१) यह भ्रन्य पहलो बार प्रकांशित हो रहा है। प्राप्त प्रतियोंके 
आधारतसे पूर्ण सावधानीके साथ इसका संशोधन किया गया है। शुद्ध 
पाठको मूलमें रखा है और अशुद्ध पाठों एवं पाठान्तरोंकों द्वितीय फुटनोटमें 
दे दिया है । 

(२) विषय-विभाजन, उत्थानिका-वाक्योंकी योजना और अनुच्छेदों 
( पैराग्राफों ) का विभागीकरण कर देनेसे ग्रन्थके अम्यासियोंको इसके 
अम्यास करने एवं पढ़नेमें सोकर्य होगा और कठिनाईका अनुभव नहीं होगा। 

(३) ग्रन्थमें आये हुए अवतरणोंको इनवर्टेड कॉमाज़में रख दिया गया 
है, जिससे उनका मूलग्रन्थसे सहजमें पृथक्‌ बोध किया जा सके । साथ ही 
उनके मूल स्थानोंको भी खोजकर उन्हें [|] ऐसे कोष्टकर्मे दे दिया है । 
अथवा मूल स्थानके न मिलनेपर उसे खाली छोड़ दिया है । 

(४) ग्रन्थके विषयसे संबद्ध उन उद्धरणोंकों भी दूसरे ग्रन्थोंसे 
तुलनात्मक टिप्पणोंके रूपमें पहले फुटनोटमें दे दिया गया है, जिनसे 
प्रकृत विषयको समझनेमें पाठकोंको न केवल सहायता ही मिलेगी, अपितु 
उनसे उनका इस विषयका ज्ञान भी सम्पुष्ट होगा । 

(५) ग्रन्थकी विषय-सूची ओर पाँच परिशिष्टोंकी योजना भी की गयी 
है, जो बहुत उपयोगी सिद्ध होंगे । 

(६) हिन्दू विश्वविद्यालय वाराणसीके संस्कृत-महाविद्यालयमें दर्शन- 
विभागाध्यक्ष विद्द्वर प्रो० होरावललभजी शास्त्रीका महत्त्वपूर्ण प्राक्थन, 
जो कई बविषयोंपर अच्छा प्रकाश डालता है, संस्करणकी उल्लेखनीय 
विशेषता है । 

(७) प्रस्तावनामें जैनन्यायके दोनों उपादानों--प्र माण और प्रमेय-तत्त्वों 
पर विस्तृत एवं तुलनात्मक विचार किया गया है। साथमें ग्रन्थ और प्रन्थ- 
कारके सम्बन्धमें ऊहापोहपूर्वक पर्याप्त तथा अभीष्ट सामग्री प्रस्तुत की 


३६ प्रमाणप्रमेयकलिका 


गयी है। कहना न होगा कि प्रस्तावना जैनन्यायके अभ्यात्तियों और अनेक 
विद्वानोंकी बौद्धिक भुखको मिटानेमें सक्षम होगी । 


कतशता-हापन ; 

प्रस्तुत संस्करणको इस रूपमें उपस्थित करनेमें जिन महानुभावोंकी 
मुझे सहायता एवं प्रेरणादि मिले हैं, उतका आभार प्रकाशित करना मेरा 
विधिष्ट कर्तव्य है । 

गुरुदेव पूज्य श्रीमुनि समन्तभद्रजी महाराजका सान्निध्य न मिला होता 
तो इस ग्रन्थका सम्पादन और प्रकाशन सम्भवतः इतनी जल्दी न हो पाता । 
सम्माननीय डा. ए. एन. उपाध्ये कोल्हापुरने मुझे इस ग्रन्थके सम्पादनके 
लिए न केवल प्रेरित एवं प्रोत्साहित किया है, अपितु उन्होंने समय-समयपर 
अनेक परामर्श भी देकर अनुग॒ृहीत किया है। समादरणीय विद्वद्वर पण्डित 
हीरावल्लभजी शास्त्रीने अपना विद्वत्तापूर्ण प्रावक्घन लिखकर मुझे विशेष 
आभारी बनाया है। श्री पाइर्वनाथ जैन विद्याश्म वाराणसीके अधिष्ठाता 
माननीय पं० कृष्णचन्द्राचार्यते अपनी छायब्रेरीसि उदारतापूर्वक अनेक 
ग्रन्थ देकर बहुत सुविधा प्रदान को हैं। भारतीय ज्ञानपीठ काशीकी लाय- 
ब्रेरीसे उसके सुयोग्य व्यवस्थापक पण्डित बाबुलालजी फागुल्लने भी आवश्यक 
ग्रन्थोंकी व्यवस्था करके मुझे मदद पहुँचायी है | मित्रवर पण्डित परमानन्दजी 
शास्त्री दिल्लीने मेरे पत्रका उत्तर देकर तोन नरेन्द्रसेनोंके नाम भेजे हैं । इन 
सभी सहायकों तथा पूर्बोल्लिखित प्रति-दाताओंका में बहुत आभारी हूँ । 
अन्तमें उन ग्रन्थकारों तथा सम्पादकोंका भो कृतज्ञ हुँ जिनके ग्रन्थों आदिसे 
मुझे कुछ भी सहायता मिली है । 


सम्पादक 
भाद्रशुक्ला पञुचमी, दरबारीलाल जैन कोठिया 
चीरनिर्वाण संवत्‌ २४८७, न्यायाचायं, शास्त्राचा्य, एम, ए 
१७ सितम्बर १९६१, प्राध्यापक, संस्कृत-महाविद्यालय, 


हिन्दू-विश्वविद्यालय, वाराणसी 


प्रस्तावना 


ग्रन्थ और ग्रन्थकार 


जैन न्यायकी यह लघु, किन्तु महत्त्वपूर्ण, रचना अभोतक कहींसे प्रका- 
शित नहीं हुई और न किसो विद्वानके द्वारा इसके तथा इसके कत्तकि सम्ब- 
न्धमें कोई प्रकाश डाला गया है। यह प्रयम बार प्राचीन जैन ग्रन्थोंकी समु- 
ड्वारक प्राकृत-संस्कृत-ग्र न्थावलि माणिकचन्द्र दि० जैन ग्रन्थमाला बम्बई 
द्वारा प्रकाशमें आ रही हैं । अतः यह आवश्यक है कि इस कृति और उसके 
कर्ताके सम्बन्धमें यहाँ कुछ प्रकाश डाला जाय । 

१ ग्रन्थ 

( के ) प्रमाणप्रमेयकलिका : 

यह जैन ताकिक श्री नरेन्द्रसनकी मौलिक न्‍्याय-विषयक कृति है और 
जैन न्यायके प्राथमिक अभ्यासियों एवं जिज्ञासुओंके लिए बड़ी उपयोगी है । 
इसमें प्रमाण और प्रमेय इन दो तत्त्वोंपर संक्षेपमें विशद, सरल और तर्क- 
पूर्ण चिन्तन प्रस्तुत किया गया है । 
( ख) नाम : 

स्याय-साहित्यके इतिहाससे मालूम होता है कि न्याय-पग्रन्थका रोंने अपने 
न्‍्याय-ग्रन्थ या तो न्याय” शब्दके साथ रखे हैं; जैसे न्‍्यायसूत्र, न्‍्यायवातिक, 
न्यायप्रवेश आदि । अथवा, प्रमाण या प्रमेय, या दोनों 'प्रमाण-प्रमेय 
शब्दोंके साथ उनकी रचना की है; जैसे प्रमाणवार्तिक, प्रमाणसंग्रह, प्रमेय- 
कमलमार्तेण्ड, प्रमेयरत्नमाला, प्रमाणप्रमेयन्‍्याय' आदि । कितने ही ऐसे भी 

4, इसका उल्लेख जैन अन्थावली' पृष्ठ ७१, वर्ग 4 में है और उसे 


२२४ ताडपत्रोंका ग्रन्थ तथा जेसलमेरमें होनेका निदंश किया गया है । 
यह अप्रकाशित ग्रन्थ है । 


२ प्रमाणप्रमेयकलिका 


ग्रन्थ उपरूब्ध हैं, जो 'कलिकान्त' रचे गये हैं; जैसे जयन्त भट्टकी न्याय- 
कलिका, राजशेखरकी स्याद्वादकलिका , जिनदेवकी कारुण्यकलिका ,पादलि- 
प्ताचार्यकी निर्वाणकलिका, कबि ठाकुरकी महापुराणकलिका आदि। जान 
पड़ता है कि नरेन्द्रसेनने अपनी प्रस्तुत कृतिका भी नाम इन ग्रन्धोंकों ध्यान 
में रखकर 'प्रमाणप्रमेयकलिका” रखा है। उसका यह यथार्थ गुणनाम है 
और वह ग्रन्थके पूर्णतः अनुरूप है । 
( ग) भाषा और रचना-शेली : 

यद्यपि न्याय-प्रन्थोंकी भाषा कुछ जटिल और दुरूह रहती है, पर इसकी 
भाषा सरल तथा प्रवाहपूर्ण हैं। बीच-बीचमें कहीं मुहाबिरों, न्याय-वाक्‍्यों 
भौर विशेष-पदोंका भी प्रयोग किया गया है और उनसे रचनामें सौष्ठब एवं 
वेशिष्टथ आ गया है। उदाहरणार्थ विधयको लोक-प्रसिद्धि बतलानेके लिए 
दो स्थलोंपर “आ-विद्वदु्ञना-सिद्ध' इस मुहाविरेका प्रयोग किया गया है। 
योगदृष्टिसमुच्बयमें भी आचार्य हरिभद्रवे इस मुहाविरेका निम्न प्रकार 
प्रयोग किया हैं४ 

१, इसका सी उल्लेख डफ 'जैन ग्रन्थावली' पृष्ट ८१, वर्ग २ में 
२१ नं० पर किया गया है और वह 'राजदेखर ( १२६४ )' की रखना 
बतलाई गई है तथा उसमें ४० कारिकाओं एवं ४ पत्रोंके होनेका निर्देश 
है। यह मी अप्रकाशित है । 

२. यह लेखकके द्वारा सम्पादित तथा अनूदित 'न्यायदीपिका' पृष्ठ 
१११ लथा प्रो० महेन्द्रकुमारजीके 'जैन दर्शन' शृष्ठ ६२८ पर उललिखित है । 

३. यह निस्यकरम, दीक्षा, प्रतिष्ठा, प्रविष्टापद्धति आदिका वर्णन 
करनेवाली “मुनि मोहनलकाल जैन ग्रन्थमाऊा बम्बई' से प्रकाशित एक 
कमकाण्टविषयक जैन रचना है । 

४. इसका निर्देश 'अनेकान्त' वर्ष १३ ,» किरण ७,८ में है और यह 
अभी प्रकाशित नहीं हुई है । 





अस्तावना दबे 


आ्रा-विद्वदक्कना-खिद्धवमिदानीमपि दृह्यते । 
एतस्प्रायस्तदन्यत्त सु-बह्ला55गम-सापितस्‌ ॥ 
--योगद० स० छ० ११, शोक ५० | 


नरेन्द्रसेनने प्रमाणप्रमेयकलिकामें आचार्य प्रभाचन्द्रको पद्धतिका अनु- 
सरण किया है और उनके प्रमेयकमलमार्त्तण्ड तथा न्यायकुमुदचन्द्रकी तरह 
विकल्पों एवं तर्कों द्वारा वक्तव्य विषयोंकी समालोचना और ऊहापोह किया 
है। आरम्भमें “ननु कि तत्वतम्‌, तदुच्यताम” इन शब्दोंके साथ तत्त्व- 
सामान्यकी जिज्ञासा करके बादकों उन्होंने प्रमाणतत्त्व और प्रमेयतस्वकी 
मीमांसा की है। 


( घ ) बाह्य विषय-परिचय : 

यद्यपि ग्रन्थका रने भ्रन्थको स्वयं प्रकाशों या परिष्छेदोंकी तरह किन्‍हीं 
विभागों या प्रकरणोंमें विभक्‍त नहीं किया है तथापि जहाँतक प्रमाणकों 
मीमांसा है. वहाँतक प्रमाणतत्त्व-परीक्षा और उसके बाद प्रमेयतत्त्वकी 
मोमांसा होनेसे ऋमेयतत्त्व-परोक्षा, इस प्रकार दो प्रकरणोंमें इसे विभाजित 
किया जा सकता हैं। क़ररतुत ग्रन्थम हमने ये दो प्रकरण कल्पित किये हैं 
और जिनका विषप्र-वर्णन इस प्रकार है । 

१. 'प्रमाणतत्त्व-परीक्षा' प्रकरणमें प्रभाकरके 'ज्ञातृव्यापार', सांख्य- 
योगोंके 'इन्द्रियवृत्ति', जरन्नैयायिक भट्ट जयन्तके सामग्री! अपरनाम 'कारक- 
साकल्य'ं और योगोंके 'सन्निकर्ष इन विभिन्न प्रमाण-लक्षणोंकी परीक्षा 
करके 'स्वार्थेग्यवसायात्मक ज्ञान! को प्रमाणका निर्दोष लक्षण सिद्ध किया 
है । ज्ञानके कारणोंपर विचार करते हुए नरेन्द्रसेननें इन्द्रिय और मनको 
ज्ञानका अनिवार्य कारण बतलाया है और जो अर्थ तथा आलोकको भी 
उसका अनिवार्य कारण मानते हैं उनकी उन्होंने सोपपत्तिक आलोचना को 
है । प्रमाणका साक्षात्‌ और परम्परा फल बतकाकर उसे प्रमाणसे कथड्िचत्‌ 
भिन्न ओर कथड्चित्‌ अभिन्न प्रदर्शित किया है। बोद्ध अपने चारों 


डे प्रमाणप्रमेयकलिका 


प्रत्यक्षों को अविसंवादी तो मानते है, पर उन्हें वे व्यवसायात्मक स्वीकार 
नहीं करते । ग्रन्थका रने प्रस्तुत ग्रन्थमें उसकी भी मीमांसा की है और उन्हें 
व्यवसायात्मक सिद्ध किया है | प्रकरणके अन्तमें मीमांसक आदि उन दार्श- 
.निकोंकी भो आलोचना की है जो ज्ञानको अ-स्वसंवेदी स्वीकार करते हैं 
तथा उनके द्वारा दिये गये 'स्वार्त्मान क्रियाविरोध' दोषका परिहार करते 
हुए उसे उन्होंने स्वसंवेदी प्रसिद्ध किया है । 

२. प्रमेयतत्त्व-परीक्षा' में सांख्योंके सामान्‍्यका, बौद्धोंक विशेषका, 
वैशेषिकोंके परस्परनिरपेक्ष सामान्य-विशेषोभयका और वेदान्तियोंके परम- 
ब्रह्मका सविस्तर परीक्षण करके सापेक्ष सामान्य-विशेषोंभय तत्त्वको प्रमाण- 
का विषय--प्रमेष सिद्ध किया गया हैं। बोद्ध तत्त्वकों सकल-विकल्पवा- 
ग्गोचरातीत” कहकर उसे केवल निविकल्पक प्रत्यक्षगम्य प्रतिपादन करते 
हैं। नरेन्द्रसेनने बौद्धोंकी इस मान्यतापर भी विचार किया है और शब्द 
तथा अर्थमें वास्तत्रिक वाच्य-बाचक सम्बन्ध एवं सहज योग्यताके होनेका 
निर्देश करते हुए तन्‍्वकों निश्चयात्मक ज्ञानका विषय युक्‍्तिपूर्वक सिद्ध किया 
हैं। साथ हो समन्तभद्रके 'युकत्यनुशासन' की “तस्च विद्युद्धम' इत्यादि 
कारिकाको उद्धृत करके उससे उसे प्रमाणित किया है । 

इस तरह यह प्रमाणप्रमेषकलिकाका बाह्य विषय-परिचय हैं। अब 
उसका आम्यन्तर विषय-परिचय भी प्रस्तुत किया जाता है। 

( हू ) आश्यन्तर विषय-परिच्य : 
१ महलाचरण : 

ग्रन्थके आरम्भमें मद्भुल करना प्राचीन भारतीय आस्तिक परम्परा 
है । उसके अनेक प्रयोजन और हेतु माने गये हैं । वे ये हैं :--- 

१, निविध्त शास्त्र-परिसमाप्ति, २, शिष्टाचार-परिपालन, ३, नास्ति- 
कता-परिहार, ४. कृतज्ञता-प्रकाशन और ५, शिष्य-शिक्षा । 


पृ, 'सह्नतुर्विधम्‌-न्यायबिन्दु पृष्ठ १२। 


प्रस्तावना ज्‌ 


इन प्रयोजनोंको संग्रह करनेवाला निम्न लिखित पद्म है, जिसे पण्डित्त- 
प्रवर आशाधरजी ( वि० सं० १३०० ) ने अपने अनगार-धर्मामृतकी टीका 
( पृ० १) में उद्धृत किया है। 

नास्तिकत्व-परिद्दारः शिष्टाचार-प्रपालनम्‌ । 
पुण्यावाप्तिश्न निविध्ल॑ शाखादाबाप्तसंस्तवात ॥| 

१. प्रत्येक ग्रन्थकारके हृदयमें प्रन्थारम्भके समय सर्वप्रथम यह कामना 
होती है कि यह प्रारम्भ किया गया मेरा कार्य निरविष्च समाप्त हो जाय।* 
न्याय तथा वैशेषिक दोनों दर्शनोंमें 'समाध्तिकामो मद्गलमाचरेत्‌' इस वाक्य- 
को श्रुति-प्रमाणके रूपमें प्रस्तुत करके समाप्ति और मज्लमें कार्यकारण- 
भावकी स्थापना की गई है।' जहाँ मज्भलके होनेपर भी समाप्ति नहीं देखी 
जाती वहाँ मड्भूलमें कुछ न्यूनता--साधनवैगुण्यादि बतलाई गई है तथा 
जहाँ मद्भलके बिना भी ग्रन्थ-समाप्ति देखो जाती हैं वहाँ जन्मान्तरीय 
मज्ू लकी कल्पना की गई हैं ओर इस तरह प्राचीन नैयायिकोंने समाप्ति 
एवं मड्भलमे कार्यकारणभावकी संगति बिठाई है । नवीन नैयायिकोंका मत 
है कि मजूलका सीधा फल तो विध्नध्वंस हैं और समाप्ति प्रन्धकर्ताकी 
प्रतिभा, बुद्धि और पुरुषार्थवा फल है। इनके अनुसार विष्नध्यंस और 
मज्जलमें कार्यकारणभाव है । 

२. मद्भल करना एक शिष्ट कत्तंव्य है। इससे सदाचारका पालन होता 
है । अत: प्रत्येक ग्रन्थकारको इस शिष्टाचारका पालन करनेके लिए ग्रन्थके 
आरम्भमें मज्ल करना आवश्यक है । 

३. परमात्माका गुणस्मरण करनेसे परमात्माके प्रति ग्रन्थकर्त्ताकी भक्ति, 
श्रद्धा और आस्तिक्य बुद्धि जानी जाती है और इस तरह नास्तिकताका 
परिहार होता हैं। अतः अन्यकर्ता इस प्रयोजनसे भी ग्रन्थारम्भमें मद्भल 
करते हैं । 


१. २. देखिए, सिद्धान्तमुक्तावली श० २ । 


द्द प्रमाणप्रमेयकलिका 


( ४ ) ग्रस्थ-सिद्धिमें अधिकांदतः: गुरुजन निमित्त होते हैं। चाहे वे 
उसमें साक्षात्‌ सम्बद्ध हों या परम्परा । उनका वरद आशीर्वाद और स्मरण 
उसमें अवश्य ही सहायक होता है। यदि उनसे या उनके रखें ब्ास्त्रोंसे. 
सुबोध प्राप्त न हो तो ग्रन्थ-निर्माण नहीं हो सकता ॥ इसलिए क्ृतज्ञ प्रन्ध- 
कार अपने ग्रन्थके आरम्भमें कृतज्ञता-प्रकाशन करनेके लिए उनका स्मरण 
अवश्य करते है ।'" 

(५ ) पाँचवाँ प्रयोजन शिष्य-शिक्षा है। इस प्रयोजनसे भी ग्रन्थकार 
चिकीधित शास्त्रके आदिमें मड्भल करते हैं, क्‍योंकि वे जानते हैं कि ऐसा 
करनेसे शिष्य-गण भी मड्भुल करेंगे और इस श्रेष्ठ परम्पराको वें स्थिर 
रखेंगे । 

जैन परम्परामें ये सभी प्रयोजन स्वीकार किये गये हैं और उनका 
समर्थन किया गया है। आचार्य विद्यानन्दने इन प्रयोजनोंके अतिरिक्त एक 
प्रयोजन और बतलाया हैं और उसपर उन्होंने सबसे अधिक बल दिया है । 
वह है 'श्रेयोमार्गसंसिद्धि'। उनने लिखा है कि अन्य प्रयोजन तो पात्र- 
दानादिसे भी सम्भव हैं, पर श्रेयोमार्गकी सिद्धि एकमात्र परमेष्ठिगुण- 
स्मरणसे ही हो सकती है । अतः श्रेयोमार्गसिद्धि विद्यानन्दके अभिप्राया- 





१. अमिमतफलसिद्धेरभ्युपायः सुबोधः, 
प्रभवति स च शास््रात्तस्य चोत्पत्तिराप्तात्‌ । 
इति मवति स पूज्यस्तत्यसाद-प्रबुद्े- 
ने हि कृतमुपकारं साधवों विस्मरन्ति ॥ 
--तत्त्वाथेछो ० पू० २, उद्छुव । 
श्रेयोमार्गस्य संसिद्धि: प्रसादात्परमेष्ठिन: । 
इस्याहुस्तदगुणस्तोत्रं शाखादो मुनिषुज्ञवाः ॥ 
--आप्चपरी० घपृ० २, कारि० २। 
३. देखिए, आप्तपरी० प्रू० ११। 


4 
+ 


अस्तावना छ. 


नुसार मजूलाचरणका मुख्य प्रयोजन है। इस मज़ूलाचरणका जैन वाहू- 
मयमें विस्तृत, विशद जोर सूधम विवेचन किया गया है । 

प्रस्तुत प्रमाणप्रमेयकलिकामें नरेन्द्रसेनने भी अपनो पूर्व परम्परानुसार 
मडुलाचरण किया हैं। इतना अवश्य है कि उन्होंने विद्यानन्दकी प्रमाण- 
परीक्षाके मद्भुलाचरणको ही अपने ग्रन्थका मज़ुलाचरण बना लिया हैं ॥ 
ऐसा करके उन्होंने उसी प्रकार अपनी संग्रहशालिनी एवं उदार बुद्धिका 
परिचय दिया है जिस प्रकार पूज्यपादने आचार्य गृद्धपिच्छके तत्त्वार्थसूत्रगतः 
मज़ुल-इलोकको अपनो सर्वार्थसिद्धिका मद्भुलाचरण बनाकर दिया है. $ 
अतः इस प्रकारकी प्रवृत्ति ग्रन्थकर्ताके हृदयकी विशालता ओर संग्राहक 
बुद्धिको प्रकट करती है । 
२. तत्त्व-जिशासा : 

तत्त्व-विचारकोंके समक्ष तत्त्व क्या है ? यह ज्वलरून्त प्रश्न सदा रहा 
है और उसपर उन्होंने न्‍्यूनाधिक रूपमें विचार किया है। जो विचारक 
उसकी जितनी गहराई और तह तक पहुँच सका, उसने उसका उतना विवे- 
चन किया । कई विचारकोंने तो बालकी खाल निकालनेका प्रयत्न किया हूँ 
ओर तस्वको विकल्पजालमें आबद्ध ( फाँस ) कर या तो उसे 'उपप्लुत” 
कह दिया है और या उसे 'झ्ुन्य' के रूपमें मान लिया है। तत्त्वोप्लववादी 
प्रमाण और प्रमेय दोनों तत््वोंकी उपप्लुत ( बाधित ) बतलूकर 'तस्वो- 
पप्लववाद' की स्थापना करते हैं। शून्यवादो उन्हें शून्य .रूपमें स्वीकार 
करते हैं । उनकी दृष्टिमें न प्रमाण तत्त्व है और न प्रमेय तत्त्व--केवल 
शून्य तत्व है। ये विचारक तत्त्वोपप्छलव या शून्य तत्त्वको स्वीकार करते 


१. देखिए, तिलोयपण्णत्ति १-८ से १-३१ तथा घधवछा १-१-१ | 

२. देखिए, 'तत्त्वाथंसूत्रका मज्ग़छायरण' शीर्षक लेखकके दो लेख, 
अनेकान्त वर्ष ५, किरण ६-७, १०-३१ । तथा आप्तपरी० की प्रस्ता० 
घू० २। 


ढ़ प्रमाणप्रमयकलिका 


समय अपनो सत्ताकों भी खो देते हैं | और जब उनकी अपनी सत्ता ही 
नहीं रहती, तब तत्त्वोपप्लब या शून्य तत्त्वका साधन कौन करेगा ? दूसरी 
बात यह है कि जब किसी निर्णीत वस्तुको स्वीकार ही नहीं किया जाता-- 
सभी विधयोंमें विवाद हैं तो किसी भी विषयपर--यहाँतक कि उतके अभिमत 
तत्त्वोपप्लब या शून्य तत्त्वपर भी विचार नहीं किया जा सकता । 


कितने ही चिन्तक तत्त्वकी सत्ताकों स्वीकार करके भी उसे अवक्तब्य 
शब्दाद्वत, ब्रह्माद्वैत, विज्ञानाद्वैत, चित्राद्रेत आदिके कठघरेमें बन्द कर लेते 
हैं और उसको सिद्धिके लिए एड़ीसे चोटीतक पसीना बहाते हैं । पर ये 
चिन्तक भी यह भूल जाते हैं कि तत्त्व जब सर्वथा अवक्तब्य है तो शब्द- 
प्रयोग किसलिए किया जाता हैं और उसको किये बिना दूसरोंको उसका 
बोध कैसे कराया जा सकता है ? उस हालतमें तो केवल मौन ही अवलम्ब- 
नीय है। तथा जो उसे सर्वधा अद्वैत--एक मानते हैं वे साध्य-साधनका 
ढ्ैत माने बिना कैसे अपने अभिमत “अद्वेत' तत्त्वकी स्थापना कर सकते हैं, 


१, 'तदिमे तक्तोपप्लववादिनः स्वयमेकेन केनचिदपि प्रमाणेन स्व- 
प्रसिद्धेन वा सकलतस्वपरिच्छेदकप्रमाणविशेषरहितं सर्व पुरुषसमूहं संवि- 
दन्त एवात्मानं निरस्थन्तीति ब्याहतमेतत्‌, तथातत्त्वोपप्लववादित्व- 
ब्याघातात्‌ ।---अ्रष्टस० प्रू० ३७ तथा प्ृ० ४२।॥ 

२. किज्विन्षि्णीतमाश्रित्य विचारोउन्यत्र बतते । 
सबंविश्रतिपत्तो तु क्चिन्नास्ति विचारणा ||-अष्टस० पू० ४२। 
३. सर्वान्ताश्रेदवक्तथ्यास्तेषां कि वचन पुनः । 
संबृतिश्रेन्म्पैवेषा परमार्थ-विपयंयात्‌ ॥। 
--+आप्तमी ० का० ४९ । 
४. अ्शक्यादवाच्यं किममावात्किमबोघतः । 
आधन्तोकशिट्दयं न स्यात्‌ कि ब्याजेनोच्यतां स्फुटम ॥। 
--आप्तमी ० का० ५० | 


उ्रस्तावना ह 


क्योंकि उसके साधनरूपमें उपस्थित किये जानेवाले हेतु, तर्क और प्रमाण 
द्ेतवादम ही सम्भव हैं, अद्वेतर्म नहीं । 

दवतवादी सांख्य-योग, नन्‍्याय-वैशेषिक, मीमांसक और बौद्ध दार्शनिकोंने 
भी तत्त्वपर यद्यपि विस्तारसे विचार किया है, पर उन्होंने उसके एक-एक 
पहलको ही मानकर उसको पूरा समझ लिया है। जैन दाशनिकोंने 
उसपर गहरा और सूक्ष्म चिन्तन किया हैं ओर वे इस निष्कर्षपर पहुँचे 
हैं कि तत्त्व अनेकान्तस्वरूप है। आचार्य समन्तभद्वने आप्तमीमांसा' से 
तत्त्वको दो भागोंमें विभकतकर उसपर बविशद प्रकाश डाला हैं। उनके 
व्यास्याकार अकलडू ओर विद्यानन्दने भी उनकी तत्त्व-व्यवस्थाकों सुपुष्ट 
तथा पल्लवित किया हैं। यहाँ हम तत्त्वके भेदों एवं उपभेदोंको एक रेखा- 
चित्र द्वारा दे रहे हैं, इससे उनके समझनेमें सुविधा मिलेगी | वह रेखाचित्र 
इस प्रकार है 


3, अद्वतैकान्त-पक्षेउपि दृष्टो भेदो विरुढधयते । 
कारकाणां क्रियायाश्र नेक स्वस्मास्पजायते ॥ 
--इत्यादि आघप्तमी० का० २४ से २७ तक। 
२. यहाँ ज्ञातब्य है कि कारिका ७६ से <७ तक ( छठे और सातवें 
परिच्छेदमें ) ज्ञापअ--प्रमाण-उपायतत््वकी और कारिका ८८ से ९१ तक 
( आठवें परिच्छेद्मे ) कारक-उपायतत््व--दँव तथा पुरुषार्थकी परीक्षा की 
गयी है और कारिका ९२ से ९७ तक ( नववें परिच्छेदमें ) देव ( पुण्य 
लथा पाप) की उत्पक्तिके कारणोंकी मीसांसा की गयी है । कारिका ९६ से 
१०० तक ( दशर्वे परिच्छेदमें ) बन्ध-मोक्षकी तथा कारिका ३०१ से 
११३ तक प्रमाणके स्वरूप, उसके फल, नय और स्याद्वादकी ब्यवस्था 
प्रतिपादित है। इस तरह समनन्‍्तभद्ध की आप्तमीमांसा' वस्तुतः तरव- 
मीमांसा है । 





प्रस्तावना १ 


प्रमाणप्रमेयकलिकामें नरेन्द्रसेनने भी तत्त्व-सामान्यकी जिज्ञासा करते 
हुए उसे नाम-सिद्ध मानकर उसके विशेषों--प्रमाण और प्रभेय तस्वोंपर 
संक्षेपर्में मोमांसा उपस्थित की है । 
३. प्रमाणतत्व-परीक्षा 

तत्त्व, अर्थ, वस्तु ओर सत्‌ ये चारों पर्याय शंब्द हैं। जो अस्तित्व 
स्वभाववाला है वह सत्‌ है और तत्त्व, अर्थ तथा वस्तु अस्तित्व-स्वभावकी 
सीमासे बाहर नहीं हैं--त्रे तीनों भी अस्तित्ववाले हैं। इसलिए सत॒का जो 
अर्थ है वही तत्व, अर्थ और वस्तुका है और जो अर्थ इन तीनोंका है वही 
सतका है। निष्कर्ष यह कि ये चारों समानार्थ हैं। जैसा कि हम ऊपर देख 
चुके हैं कि तत्त्व दो समूहोंमें विभक्‍त हैं| वे दो समूह हैं---१. उपाय और 
२. उपेय । उपायतस्व दो प्रकार है'---१. ज्ञापक ( प्रमाण ) और २. कारक 
( कारण )। उपेयतत्त्व भी दो तरहका है--१. ज्ञाप्य ( शेय-प्रमेय ) और 
२. कार्य ( उत्पन्न होनेवाली वस्तुएँ )। इनमेंसे यहाँ ज्ञापक ( प्रमाण ) 
और ज्ञाप्य ( प्रमेय ) ये दो ही चर्चाका विषय अभिप्रेत हैं । अन्य ताकिकोंने 
भी इनपर विचार किया है और उनके स्वरूप निर्धारित किये हैं। साथ हो 
प्रमाणकों व्यवस्थापक तथा प्रमेयको व्यवस्थाप्यके रूपमें स्वीकार किया है। 
प्रकृतमें देखना हैं कि उनके वे स्त्ररूप युक्तिसंगत हैं या नहीं ? यदि नहीं 
तो उनके युक्तिसंगत स्वरूप क्या हैं ? 
( भ ) शातव्यापार-परीक्षा : 

सर्वप्रथम प्रमाणके स्वरूपपर विचार किया जाता है। प्रभाक रका मत है 


१. 'उपायतत्त्वम---ज्ञापक कारक चेति द्विविधम्‌। तम्र झ्ापक प्रका- 
शकमुपायतर्वं ज्ञानम्‌ । कारक तूपायतस्वमुद्योगदैदादि ।! 
--अष्टस ० टिप्प० पृ० २५६ । 
२. 'प्रमेयसिद्धिः प्रमाणाद्धि ।” 
--सांख्यका० ३। 
३. देखिए, शासत्रदी० पृ० २०२ तथा मीमांसाकछ्षोक० ए० १५२। 


१२ प्रमाणप्रमेयकलिका 


कि जिसके द्वारा अर्थप्रकाशन होता है वह प्रमाण है और अर्थप्रकाशन 
ज्ञाताके व्यापार द्वारा होता हैं। जबतक ज्ञाता बस्तुको जाननेके लिए व्यापार 
अर्थात्‌ प्रवृत्ति नहीं करता तबतक उसे वस्तुका ज्ञान नहीं होता । यह देखा 
जाता है कि वस्तु, इन्द्रियाँ जौर ज्ञाता ये तीनों विद्यमान रहते हैं, पर 
बस्तुका ज्ञान नहीं होता । किन्तु ज्ञाता जब व्यापार करता है तब 
उसका ज्ञान अवश्य होता है। अतः ज्ञाताके व्यापारको प्रमाण मानना 
चाहिए। 

प्रस्तुत ग्रन्थमें इसको मीमासा करते हुए कहा गया हैं कि ज्ञाताका 
व्यापार ज्ञातासे भिन्न हैं अथवा अभिन्न ? यदि भिन्न हैं तो उनमें--ज्ञाता 
ओऔर व्यापारमें सम्बन्ध सम्भव नहीं है। यदि भिन्नोंमें सम्बन्ध स्वीकार किया 
जाय तो जिस प्रकार भिन्न ज्ञाताके साथ भिन्न व्यापारका सम्बन्ध हो जाता 
है उसी प्रकार पदार्थान्तरके साथ भो व्यापारका सम्बन्ध सम्भव है, क्योंकि 
मभिन्नता दोनोंमें समान हैं। और यदि किसी प्रकार यह मान भी लिया 
जाय कि ज्ञाताके साथ हो व्यापारका सम्बन्ध है, पदार्थान्तरके साथ नहीं, 
क्योंकि वह ज्ञाताका ही व्यापार है, पदार्थान्तरका नहीं, तो यह बतलाना 
चाहिए कि वह व्यापार क्रियात्मक है या अक्रियात्मक ? यदि क्रियात्मक है 
तो वह क्रिया उस ( व्यापार ) से भिन्न है या अभिन्न ? यदि भिन्न है तो 
भिन्न पक्ष-सम्बन्धी पहले कहा गया दोष पुन: आता है। यदि अभिन्न है तो 
या तो व्यापारमात्र रहेगा या क्रियामात्र, क्योंकि अभेदमें दोमेंसे कोई एक 
ही रहता है, दूसरा उसीके अनुरूप हो जाता है। यदि वह व्यापार अक्रि- 
यात्मक है तो वह व्यापार क॑से ? क्‍योंकि व्यापार तो क्रियाूूप होता है, 
अक्रियारूप नहीं । अतः व्यापार ज्ञातासे भिन्न तो नहीं बनता । अभिन्न भी 
वह सम्भव नहों है, क्योंकि प्रथम तो दोनों एक हो जायेंगे--'ज्ञाता और 
ज्ञातृब्यापार' यह भेद फिर नहों हो सकता । दूसरे, प्रभाकरने उसे ज्ञातासे 
अभिन्न स्वीकार भो नहीं किया हैं 

इसके अतिरिक्त अनेक प्रदन और उठते हैं । प्रभाकरसे पूछा जाता है 


भ्रस्तावना पड 


कि वह व्यापार नित्य है या अनित्य? नित्य तो उसे माना नहीं जा सकता; 
क्योंकि वह ज्ञातासे उसी तरह उत्पन्न होता है जिस तरह घट भिट्टीसे होता 
है। यदि उसे अनित्य कहा जाय तो वह भी ठीक नहीं है, क्योंकि उसका 
कोई उत्पादक कारण नहीं है। आत्माकों उसका उत्पादक कारण मानना 
सम्भव नहीं है, कारण बह नित्य हैं और नित्यमें अर्थक्रिया बनती नहीं । 
स्पष्ट हैं कि अर्थक्रिया क्रमशः या युगपत्‌ होती है और क्रम तथा यौगपतद्य 
नित्यमें बनते नहीं । अतः वे दोनों नित्यसे निवृत्त होते हुए अपनी व्याप्यभूत 
अर्थक्रियाकों भी निवत्त कर लेते हैं। वह अर्थक्रिया भी अपने व्याप्य सत्त्व- 
को निवत्त कर देती है। कौन नहीं जानता कि व्यापककी निवृत्तिसे व्याप्य- 
को भी निवत्ति हो जाती है। इस तरह तित्यमें सत्त्वके न रहनेपर वह 
खरविषाणसदद्य है । अत: ज्ञाताका व्यापार न नित्य सिद्ध होता हैं और न 
अनित्य । इसी तरह यह भी पूछा जा सकता हैं कि वह चिदरूप है. या 
अचिदृरूप ? यदि चिदृरूप है तो वह स्वसंवेदी है या अस्वसंबेदी ? प्रथम 
पक्षमं अपसिद्धान्त है और द्वितीय पक्ष अयुक्त है, क्योंकि कोई भी चिद्रूप 
.अस्वसंवेदी नहीं हो सकता । यदि उसे अचिदुरूप कहा.जाय तो उससे 
अर्थप्रकाशन नहीं हो सकता 

निष्कर्ष यह कि व्याप्त---आत्मा और व्याप्य--अर्थके सस्बन्धका नाम 
व्यापार है । यतः व्याप्य--अर्थ जड है, अतः उसका सम्बन्ध भी जड है 
ओर जड ( अज्ञान ) से अज्ञाननिवृत्तिरूप प्रमा नहीं-हो सकती । अज्ञान- 





१. अथवा, ज्ञानक्रियाद्वारकों यः कठृभूतस्यात्मनः कर्मभूतस्य 
चाथस्य परस्परसम्बन्धों व्याप्तू-ब्याप्यत्वलक्षणः स मानसप्रत्यक्षावगत 
विज्ञानं कल्पयति ।--शाखत्रदी० ए० २०२। 

'तेन जन्मैव विषये बुद्धेब्यापार इष्यते । 

तदेव च भ्रमारूपं तह्गती कारणं च घीः ॥ 

ब्यापारों न यदा तेषां तदा नोत्पद्यते फलम्‌ ।--- 

--मी० छो० प्रू० १७२। 


प्छ प्रमाणप्रमेबकलिका 


की निवत्तिके लिए तो अज्ञानविरोधी होना चाहिए और अज्ञान-विरोधी है 
ज्ञान, जडरूप व्यापार नहीं । अतः ज्ञाताका व्यापार प्रमाणका स्वरूप सम्भव 
नहीं है, तब उससे प्रमेयकों व्यवस्था कँसे हो सकती हैँ ? 


( आ ) इन्द्रियवृक्ति-परीक्षा : 

सांख्योंका कहना है कि जबतक इन्द्रियाँ अपना उद्धाटनादि व्यापार 
नहीं करतीं तबतक अर्थका प्रकाशन नहीं होता। अतः अर्थप्रकाशनमें 
इन्द्रियोंकी वृत्ति ( व्यापार ) करण होनेसे वह वृत्ति ही प्रमाण है, इन्द्रियाँ 
मन, आत्मा या उनका संनिकर्ष आदि नहीं; क्योंकि उनके रहते हुए भी 
इन्द्रियोंके व्यापारके अभावमें अर्थपरिच्छित्ति नहीं होती । अतः इन्द्रिय- 
व्यापारकों ही ऋद्यब मानना उचित है । 
यहाँ विचारणीय हैं कि इन्ह्रिकोंका व्यापार अर्थप्रमितिमं साधकतम 
है या नहीं ? क्योंकि करण वही होता है जो साधकतम होंता है--“स्लघ- 
कतम करणम्‌' । पर इन्द्रियव्यापार अर्थ-प्रमितिमें साधकतम नहीं है, सिर्फ 
साधक है । इन्द्रियव्यापारसे ज्ञान उत्पन्न होता है और ज्ञानसे अर्थप्रमिति 
होती है । अत: अर्थप्रमितिमें अव्यवहित--वताक्षात्कारण ज्ञान है और इस- 
लिए वही साधकतम है । इन्द्रियव्यापार अर्थश्रमितिमें ब्यवहित--परम्परा 
कारण है, अतः वह उसमें साधकतम नहों है। दूसरे, इन्द्रियाँ प्रकृतिका 
परिणाम होनेसे अचेतन हैं । अतः उनका व्यापार भी अचेतन---अज्ञानरूप 
है। ओर अज्ञानरूप इच्द्रियष्यापार अज्ञाननिवृत्तिरूप प्रमामें साधकतम 
नहीं हो सकता ओर जब वह साधकतम नहों,. तो वह प्रमाण कैसे ? 

इसके अलावा, एक प्रश्न यह होता हैँ कि वह इन्द्रियन्यापार इन्द्रियोंसे 
भिन्न हैं या अभिन्न ? यदि भिन्न है तो यह बतछाना चाहिए कि वह उनका 
घर्म है या पृथक्‌ पदार्थ ? यदि बह उनका धर्म है तो उनका परस्परमें कौन- 


१. प्रमाणं बृत्तिरेव च ।--योगवा० घूृ० ३०, सांख्यश्र० मा० 
३-८७ | 
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सा सम्बन्ध हैं ? क्‍या तादात्म्य है या समवाय हैया संयोग है? यदि 
तादात्म्य है तो वह व्यापार ओोत्रादिमात्र ही रहेगा और वे श्रोत्रादि सुप्ता- 
वस्थामें भी विद्यमान रहती हैं तब उस समय भी अर्थपरिच्छित्ति होना 
चाहिए। यदि कहा जाय कि उतमें समवाय सम्बन्ध है तो समवाय तो एक, 
नित्य और व्यापक है तथा श्रोत्रादिका सद्भाब भी सर्वत्र है, ऐसी स्थितिमें 
प्रतिनियत देशमें व्यापारके होनेका नियम समाप्त हो जायगा" और बअर्थ- 
परिच्छित्ति सर्वदा होगी। दूसरे, सांख्योंने समवायको स्वीकार भी नहीं 
किया । अगर उनका सम्बन्ध संयोग माना जाय तो वह इन्द्रियोंका व्यापार 
न होकर पृथक्‌ द्रग्यपदार्थ कस जावगा, क्योंकि संबोन दो स्वत्तन्थ दस्ब- 
पदार्थों होता है ॥ धर्म-धर्मीमें नहीं। अतः इन्द्रियव्यापार इन्द्रियोंका धर्म 
सिद्ध नहीं होता । यदि उसे पृथक्‌ पदार्थ माना जाय, तो बह उनका व्यापार 
नहीं कहा जा सकेगा, जैसे पृथक्‌ घटादि पदार्थ इन्द्रियोंका व्यापार नहीं 
माने जाते । यदि व्यापार इन्द्रियोंस अभिन्न है तो तादात्म्य पक्षमें जो दोष 
आता हैं वही दोष अभिन्न पक्षमें भी विद्यमान है । 

तीसरे, इन्द्रियोंका व्यापार तैमिरिक रोगीकों होनेवाले द्विचन्द्रज्ञान तथा 
संशय आदि मभिथ्याज्ञानोंमें भी प्रयोजक होता है, पर वे ज्ञान प्रमाण नहीं 
हैं। अतः इन्द्रियोंके व्यापारको प्रभ्नाण मानना संगत नहों है । हाँ, ज्ञानमें 
कारण होनेसे उसे उपचारसे प्रमाण माननेमें कोई आपत्ति नहीं है। मुख्य 
झूपसे तो ज्ञान ही प्रमाण हैं । 
( इ ) कारकसाकल्य-परीक्षा ॥॒ 

जयन्त भट्ट और उनके अनुगामी वृद्ध नैयायिकोंका अभिमत है. कि 
'अरथॉपलब्धिमें अर्थ, आलोक, इन्द्रिय, आत्मा और ज्ञान आदि सभो कारणों- 


१. प्रतिनियतदेशबृत्तिरमिव्यज्येत्‌ |-प्रमेयक० पू० १९। 
२. अब्यभिचारिणीमसन्दिग्धामर्थोपलूब्धिं विद्धती बोधा$बोधस्व- 
भआाचा सामग्री प्रमाणम्‌ ।--न्यायमं० पू० ३२ । 


१६ प्रमाणप्रमेयकलिका 


का यंथोचित योगदान होता है । इनमेंसे यदि एककी भी कमी रहे तो 
अर्थोपल्ूब्धि नहीं हो सकती । अतः सामग्री अथवा कारकसाकल्य ( कारकों- 
की समग्रता ) प्रमाण है । 

जैन ताकिकोंका कहना है. कि प्रमाके प्रति जो करण है वही प्रमाण 
हैं और करण वह होता है जो अव्यवहित एवं असाधारण कारण है। सामग्री 
अथवा कारकसाकल्यके अन्तर्गत वे सभी कारण सम्मिलित हैं जो साधारण 
और असाधारण, व्यवहित और अव्यवहित दोनों हैं । ऐसी स्थितिमें सामग्री 
या कारकसाकल्यको प्रमाण मानना युक्तिसंगत प्रतीत नहीं होता । ध्यान * 
रहे कि इन्द्रियादि सामग्री ज्ञानकी उत्पत्तिमें तो साक्षात्‌ कारण हैं, पर 
अर्थोपलब्धिरूप प्रमामे वह साक्षात्‌ कारण नहीं है, परम्परा कारण है । 
साक्षात्‌ कारण तो उसमें उक्त सामग्रीसे उत्पन्न हुआ एक मात्र ज्ञान ही 
है । अथवा, यों कहना चाहिए कि उक्त सामग्री मात्र ज्ञानको उत्पन्न करती 
है, वह सीधे अर्थोपलब्धिमें व्यापुत नहीं होती । अत: उक्त सामग्री जब 
जानसे व्यवहिंत हो जाती है तो वह अर्थोपलब्धिमें अव्यवहित कारण--- 
साधकतम नहीं कही जा सकती । यदि परम्परा कारणोंको भी साधकतम 
( करण ) माना जाय तो उनका न कोई प्रतिनियम रहेगा और न कहीं 
विराम ही होगा । अतः कारकसाकल्य या सामग्री प्रमाणका स्वरूप नहीं 
है । नरेन्द्रसेनने अनेक विकल्प उठाकर इसकी विशद मीमांसा की हु । 


(६ ) सन्निकर्ष-परीक्षा : 

यौगोंकी मान्यता है कि ज्ञाताका व्यापार, इन्द्रियोंका व्यापार और 
कारकसाकल्य अर्थपरिच्छित्तिम तबतक कुछ भी सक्रिय योगदान नहीं कर 
सकते, जबतक इन्द्रियोंका योग्य देशमें स्थित अर्थके साथ सम्बन्ध न हो । 
इस सम्बन्धके होनेपर ही ज्ञाताको अर्थप्रमिति होती है । अत: इन्द्रिय और 
पदार्थका सम्बन्धरूप सन्निकर्ष ही प्रमाण है, इन्द्रियव्यापारादि नहीं। 


१, देखिए, प्रमयक० मा० ए० ८। 
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वात्स्पायन इतना और कहते हैं कि कभी-कभी ज्ञान भो प्रमितिजनक होता 
हैं और इसलिए वह भी प्रमाणकोटियमें सन्निविष्ट है । 

जैन नैयायिकोंका विचार है कि अर्थपरिच्छित्ति अज्ञान-निवत्तिका हो 
दूसरा नाम है और इस अर्थपरिच्छित्तिरूप अशान-निवत्तिमें जो करण 
हो, उसे अज्ञान-विरोधों होना चाहिए और अज्ञानका विरोधी है ज्ञान | अतः 
ज्ञान ही प्रमितिजनक होनेसे प्रमाण माना जाना चाहिए, सन्निकर्ष नहीं । 
स्पष्ट हैं कि इन्द्रिय और अर्थ दोनों जड--अचेतन हैं, अतः उनका सम्बन्ध- 
सन्निकर्ष भी जड है और जड़ ( अज्ञान ) से अज्ञान-निवृत्तिरूप प्रमिति 
उत्पन्न नहीं हो सकती । इसलिए संनिकर्षको प्रमाण मानना ठीक नहीं हैं । 
तात्पर्य यह कि इन्द्रिय-सन्निकर्ष साक्षात्‌-प्रमामें साधकतम होनेवाले ज्ञानमें 
कारण है और इसलिए बह ज्ञानसे व्यवहित हो जानेके कारण मुख्य प्रमाण- 
की कोटियें नहीं आ सकता । एक बात और है। वह यह कि ज्ञाताकों 
अर्थपरिच्छित्तिमें जिसकी साधकतमरूपसे अपेक्षा होती है वही प्रमाण होना 
चाहिए और वह साधकतमख्पसे अपेक्षणीय हैं ज्ञान । संनिकर्षकी अपेक्षा 
तो केवल साधकरूपमें होती है, साघधकतमरूपमें नहीं । तब, जो साध्षकतम 
नहीं, वह प्रमाण कैसे ? 

दूसरे, संनिकर्षमें अव्याप्ति, अतिव्याप्ति और असम्भव ये लक्षणके 
तीनों दोष भी हैं। रूपकी तरह रसके साथ चक्षु:संयुक्तसमवाय और 
रूपत्वकी तरह रसत्वके साथ चल्षुःसंयुक्तसमवेतसमवाय संनिकर्ष रहते 
हुए भी चक्षुके द्वारा रसप्रमिति ओर रसत्वप्रमिति उत्पन्न नहीं होतीं । 
अतः संनिकर्ष अतिव्याप्त है। चक्षुरिन्द्रिय अप्राप्पकारी होनेसे वह रूपका 


१. 'यदा सल्निकषंस्तदा ज्ञान प्रमितिः, यदा ज्ञान ददा हानोपा- 
दानोपेक्षाबुद्ययः फलस्‌ । --न्यायला० १-१-३ । 

२. देखिए, प्रमेयक० मा० एड १४ ॥ 

३. 'प्रतिपत्तरपेक्ष्य य॒त्‌ प्रमाणं न तु पूवकम्‌ ।(--नसेद्धिवि०१-३ । 


श्ड 
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ज्ञान संनिकर्षके बिना ही कराती है । इसलिए संनिकर्ष अव्याप्त भी है । 
यतः संनिकर्ष अचेतन है अतः वह चेतनात्मक अज्ञान-निवृत्ति ( प्रमा ) की 
बैदा नहीं कर सकता और इसलिए संनिकर्ष असम्भवि भी है । जान पड़ता 
है कि संनिकर्षको प्रमितिजनक--प्रमाण माननेमें वात्स्यायनके सामने ये सब 
आपत्तियाँ रही हैं ओर इसलिए उन्होंने ज्ञानकों भी प्रमितिजनक स्वीकार 
किया है, पर वे संनिकर्षको प्रमाण माननेवाली पूर्व परम्पराको नहीं छोड़ 
सके । अस्तु । 


(उ ) प्रमाणका निर्दोष स्वरूप 


दर्शनशास्त्रके अध्ययनसे ऐसा मालूम होता हैं कि 'प्रमीयते येन तत्प्र- 
माणम्‌ अर्थात्‌ 'जिसके द्वारा प्रमिति ( सम्यक परिच्छित्ति ) हो वह प्रमाण 
हैँ इस अर्थमें प्रायः सभी दर्शनकारोंने प्रमाणकों स्वीकार किया है। परन्तु 
वह प्रमिति किसके द्वारा होतो है अर्थात्‌ प्रमतिका करण कौन हैं ? इसे 
सबने अलग-अलग बतलाया हैं। जैसा कि हम ऊपर देख चुके है कि 
नेयायिक संनिकर्षसे अर्थ-ज्ञप्ति मानते है, अतः वें संनिकर्षको प्रमितिकरण 
बतलाते हैं । प्रभाकर ज्ञाताके व्यापारको, सांख्य इन्द्रियवृत्तिको, जयन्त भट्ट 
कारकसाकल्यको ओर बोद्ध' सारूप्य एवं योग्यताको प्रमितिकरण प्रतिपादन 
करते हैं । जैन दर्शनमें स्वपरावभासक ज्ञानको प्रमितिका करण बतलाया 
गया है । इस प्रमाणप्रमेयकलिकामें इसौका समर्थन करते हुए उसे ही 
प्रमाण॒का निर्दोष लक्षण सिद्ध किया गया है तथा उसे स्वसंवेदी मानने- 
में मीमांसकोंके द्वारा उठायो गयी “स्वात्मनि क्रियाविरोध' आपत्तिका भी 
सयुक्तिक परिहार किया है । 


२. देखिए इसी पुस्तकके पृष्ठ १७ तथा १८ के पादरिप्पण । तथा 
विज्वेषके किए न्‍्यायदी० प्रस्तावना पृ० १२ । 
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( ऊ ) प्रमाणका फल : 

अब ज्ञान-प्रमाणवादी जैनोंके सामने प्रश््त आया कि यदि ज्ञानकों 
प्रमाण माना जाता है तो उसका फल क्या है, क्योंकि अर्थाधिगम प्रमाण- 
का फल है और उसे प्रमाण मान लेनेपर उसका भन्‍य फल सम्भव नहीं 
है ? इस प्रशनका समाधान करते हुए जैन ताक्षिकोंने कहा है| कि अर्थाधि- 
गम होनेपर ज्ञांताकों उप्त ज्ञेय ( अर्थ ) में प्रीति होती है और बह प्रीति 
उस ( प्रमाण ) का फल हैं। निश्चय ही यदि वह अर्थ ग्रहण करने योग्य 
होता है तो उसमें ज्ञाताकी उपादान-जुद्धि, छोड़ने योग्य होता है तो हेय- 
बुद्धि और उपेक्षणीय होता है तो उपेक्षा-बुद्धि होती है। अतः ज्ञानको 
प्रमाण माननेपर उसका फल हान, उपादान और उपेक्षा है। यह उसका 
परम्परा फल है और साक्षात्‌ फल उसका अज्ञान-नाक्ष है। उस अर्थके 
विषयमें जो ज्ञाताको अन्धकार-सदृश भज्ञान होता हैं वह उस अर्थका ज्ञान 
होनेपर दूर हो जाता है। वात्स्यायनने भी ज्ञानको प्रमाण स्वीकार करते 
हुए उसका हान, उपादान ओर उपेक्षा-बुद्धि फल बतलाया हे । 
( प्‌) प्रमाण और फलका भेदामेद : 

जेन परम्परामें एक ही आत्मा प्रमाण ओर फल दोनों रूपसे परिणमन 
करनेवाला स्वीकार किया गया है । अत: एक प्रमाताकी अपेक्षा प्रमाण और 
फलमें अभेद तथा कार्य ओर कारणरूपसे पर्याय-मेद या करण और क्रियाका 
भेद होनेके कारण उनमें भेद माना गया है । जिसे प्रमाण-ज्ञान होता है 


१-१० की ब्याख्या। 

२. देखिए, न्‍्यायसा० १-१-३ । तथा इसी ग्रन्थकी प्रस्तावनां प्‌ृ७ 
१७ का टिप्पण। 

३. (क) 'प्रमाणास्कभंचिद्धिज्ञाभिन्न फहमिति ।---अम्राणपरी० पू७ 
७९-८७ | 
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उसीका अज्ञान दूर होता है, वही अहितको छोड़ता हैं, हितका उपादान 
करता है और उपेक्षणोयकी उपेक्षा करता है! । इस प्रकार एक अन्वयि 
आत्माकी दृष्टिसे प्रमाण और फलमें कथंचित्‌ अभेद है ओर प्रमाताका अर्थ- 
परिच्छित्तिम साधकतम रूपसे व्याप्रियमाण स्वरूप प्रमाण है तथा अर्थपरि- 
ौड्छित्तिरूप प्रमति उसका फल है। अतः इनमें पर्यायदृष्टिसे कथंचित्‌ भेद 
है । यहाँ उल्लेखनीय है कि सांख्य आदि, इन्द्रियवृत्ति आदिको प्रमाण और 
ज्ञाननों उसका फल स्वीकार करके उन [ प्रमाण तथा फल ) में सर्वथा 
मेंद ही मानते हैं और बौद्ध ( बाह्य अर्थका अस्तित्व स्वीकार करनेवाले ' 
सौत्रान्तिक एवं ज्ञानमात्रकों माननेवाले विज्ञानवादी क्रमश: ) ज्ञानगत 
भर्थाकारता या सारूप्यको और ज्ञानगत योग्यताको प्रमाण तथा विषया- 
धिगति एवं स्ववित्तिकों फल मानकर उनमें सर्वथा अभेदका प्रतिपादन 
करते है । पर जैनद्शनमे सर्वथा भेद ओर सर्वथा अभेदको प्रतीतिबाधित 
बतलाकर अनेकान्तदृष्टिसे उनका कथन किया गया हैं, जैसा कि हम 
ऊपर देख चुके है । नरेन्द्रसेनने भो प्रमाण-फलके भेदाभेदकी चर्चा की है 
और उन्हें कथड्चद्‌ भिन्न तथा कथज्चिद्‌ अभिन्न सिद्ध किया है । 


( ऐ, ) झानके अ्निवाये कारण : 


अब प्रश्न है कि ज्ञानके अनिवार्य कारण क्‍या हैं ओर वे कौन हैं ? 
इस सम्बन्धमें सभी ताकिकोंने विचार किया हैं। बौद्ध अर्थ और आलोकको 
भी ज्ञानके प्रति कारण मानते हैं। उत्तका कहना है कि सब ज्ञान चार 


(ख) 'प्रमाणादुमिन्न भिन्न च !!--परीक्षामु० ५-२ । 
3. यः प्रसिसोते स एवं निवृत्ताज्ञानो जहात्यादत्ते उपेक्षते चेति 
प्रतीते: ।--परीक्षामु० ५-३ । 
२. देखिए, प्रमाणपरी० पृ० ७८ । 
३. देखिए, तत्वसं, का, १३४४ । 
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पु 


प्रत्ययों ( कारणों ) से उत्पन्न होते हैं। वे प्र॒त्यय ये हैं: १. समनन्तर 
प्रत्यय, २, आधिपत्य प्रत्यय, ३. आलम्बन प्रत्यय॒ और ४, सहकारि । 
प्रत्यय । पूर्व ज्ञान उत्तर ज्ञानकी उतत्तिमें कारण होता हैं, इसलिए वह 
समनन्‍्तर प्रत्यय कहलाता है। चक्षुरादिक इन्द्रियाँ आधिपत्य प्रत्यय कही 
जाती हैं । अर्थ ( विषय ) आलम्बन प्रत्यय कहा जाता है। और आलोक 
आदि सहुकारि अ्रत्यय हैं। इस तरह बौढ़ोंने इन्द्रियोंके अतिरिक्त अर्थ और 
आलोकको भी ज्ञानके प्रति कारण माना है। अर्थकी कारणतापर तो यहाँ 
तक ज़ोर दिया गया है कि ज्ञान यदि अर्थसे उत्पन्न न हो तो वह उसे 
विषय ( जान ) भी नहीं कर सकता । 


बौद्धोंके इस मन्तव्यपर जैन ताकिकोंने पर्याप्त विचार किया है और 
कहा है कि अर्थ तथा आलोकका ज्ञानके साथ अन्वय-व्यतिरेक न होनेसे वे 
ज्ञानके कारण नहीं हैं। अर्थके रहनेपर भी विपरीत ज्ञान या ज्ञानाभाव देखा 
जाता है और अर्थाभाषमें केशोण्डुकादि ज्ञान हो जाता है। इसी प्रकार आलोक 
के रहते हुए उलूकादि नक्तञ्चरोंको ज्ञान नहीं होता तथा उसके अभाभवमें उन्हें 
ज्ञान होता हुआ देखा जाता है। अतः न अर्थ ज्ञानका कारण है और न 
भालोक । किन्तु इन्द्रिय और मन ये दोनों व्यस्त अथवा समस्त रूपमें आव- 
रणक्षयोपदम (योग्यता) की अपेक्षा लेकर ज्ञानमें कारण हैं। नरेन्द्रसेनने 
भी इन्द्रिय तथा मनको ही ज्ञानका अनिवार्य कारण बतलाया है और अर्थ 
तथा आलोकको ज्ञानका अनिवार्य कारण न होनेंका प्रतिपादन किया हूँ । 


१. “चस्वारः प्रत्यया हेतु श्वालम्ब नमनन्‍्तरस । 
तपैवाधिप तेयं च प्रस्ययो नास्ति पद्चमः ॥' 
--माध्यमिकका० १-२ । 
तथा देखिए, अमिधरंकोश परि० २, छो० ६१-६४ । 
२. “नाकारणं विषयः” इृति। 
३. छनीयस्य का० ७७, ७८ सथा उसकी वृत्ति । 
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साथ ही बौद्धोंको इस आपत्तिका भो, कि ज्ञान यदि अथंसे उत्पन्न न हो तो 
वह उसे प्रकाशित नहीं कर सकता, परिहार किया है भर आ० माणिक्य- 
नन्दिकी तरह लिखा है कि जिस प्रकार दोपक अर्थसे उत्पन्न न होकर भी 
उसे प्रकाशित करता है उसी तरह ज्ञान भी अर्थसे उत्पन्न न होकर योग्यता 
के बलसे उसका प्रकाशन करता हैं । 

इस तरह इस प्रमाणतत्त्व-परीक्षा प्रकरणमें अन्य प्रमाण-लक्षणोंकी 
मीमांसा करते हुए प्रमाणका निर्दोष स्वरूप, प्रमाणका फल और प्रमाणके 
कारणोंकी चर्चा की गयी है । यद्यपि ग्रन्थकर्ताने प्रमाणके भेदोंकों भी बत- 
लानेका आरम्ममें संकेत किया है किन्तु उनपर उन्होंने कोई विचार नहीं 
किया । जान पड़ता है कि उनकी दृष्टिमें प्रमाण ओर प्रमेयका मात्र स्वरूप 
बतलाना ही मुख्य रहा है ओर इसलिए उन्होंपर इसमें विचार किया | 
गया है । 


४. प्रमेयतत्व-परीक्षा 

अब प्रमेय-तत््वपर विचार किया जाता है। जो प्रमाणके द्वारा जाना 
जाये वह प्रमेय हैँ । अर्थात्‌ प्रमाण जिसे जानता है वह प्रमेय कहलाता है । 
प्रमेयके इस सामान्य स्वरूपमें किसी भी ताकिकको विवाद नहीं है । विवाद 
सिर्फ उसके विशेष स्वरूपमें है । सांख्य प्रमाणके द्वारा प्रमीयमाण उस प्रमेय 
का विशेष स्वरूप सामान्य ( प्रधान-प्रकृति ) बतलाते हैं । बौद्ध उसे विशेष 
( स्वलक्षण ) रूप मानते हैं। वैशेषिक सामान्य और विशेष दोनों परस्पर- 
निरपेक्ष--स्वतन्त्रको प्रमाणका विषय प्रतिपादन करते हैं तथा वेदान्ती 
परमपुरुषरूप प्रमेयका कथन करते हैं । प्रस्तुतमें विचारणीय है कि प्रमाणके 
द्वारा जानी जानेबानी वस्तु यथार्थतः कंसी है ? प्रमेयका वास्तविक स्वरूप 
क्या है ? यहाँ पहले प्रमेयस्वरूप-विषयक उन सभी मान्यताओंको दिया 
जाता है, जिनको इस पुस्तकमें चर्चा की गयी है ओर बादको प्रमेयका वह 
स्वरूप दिया जावेगा, जिसे जैन ताकिकोंने प्रस्तुत किया है । 


अस्तावना श्दे 


( हञअ ) सामान्य-परोक्षा 
सांख्योंका मत है कि प्रमाण तीन प्रकारका है --ै. प्रत्यक्ष, २, अनुमान 
और ३. आप्तश्र॒ति ( आगम )। इन तोनों प्रमाणोंका विषय चार तरहका 
सामान्यवादी अर्थ है, जो सांख्योंके शास्त्रमें वणित है ।. कोई प्रकृति 
सांख्योंका ही है, कोई विकृति ही है, कोई प्रकृति और विक्ृति 
पू्वप्ष. दोनोंरूप हैं, तथा कोई अनुभयरूप है--न प्रकृति है 
और न विक्ृति हैं। इनमें मूलप्रकृति प्रकृति ही है--समस्त कार्म-समूहकी 
मूलकारण है और जो विक्रति नहीं है--जिसका अन्य कोई कारण नहीं 
है । इस मूलप्रकृतिको प्रधान, बहुधानक और सत्त्वरजस्तमकी साम्यावस्था 
भी कहा गया हैं । महत्‌ आदि सात प्रकृति और विक्ृति दोनों हैं | भ्रकृति- 
से उनकी उत्पत्ति होती है, इसलिए वे विकृृति हैं और इन्द्रियादि सोलहके 
गणको वे उत्पन्न करते हैं, इसलिए जे प्रकृति भी हैं। सोलहका समूह सिर्फ़ 
विकृति है। अर्थात्‌ पाँच ज्ञानेन्द्रियाँ, पाँच कर्मेन्द्रियाँ, एक मन और पाँच भूत 
ये सोलह केवल दूसरोंसे उत्पन्न होते हैं, किसी अन्यको उत्पन्न नहीं करते । 
पुरुष न प्रकृति है और न विकृति। वह न किसीको उत्पन्न करता है और 
न किसीसे उत्पन्न होता है। अतः वह अनुभयरूप हैं। इस तरह इन चार 


१. 'इश्मनुमानमाप्ततचनं थे सबं-प्रमाण-सिद्धव्वात्‌ । 
त्रिविध प्रमाणमिष्ट॑ प्रसेयसिद्धिः प्रमाणाद्धि ॥! 
“--सांख्यका ० ४ । 
२. 'मूलप्रकृतिरविक्ृतिमंहदाद्याः प्रकृति-विकृतयः सप्त । 
पोडशकस्तु विकारो न प्रकृतिन विकृतिः पुरुषः ॥! 
---सांख्यका० दे 
'संक्षेपतों हि शास्त्राथंस्थ चंतस्रों विधाः। कश्रिदर्थः प्रकृतिरेव 
कश्रिदर्थो विक्ृतिरेव, कश्िसप्रकृतिविकृतिः, कश्चिदनुमयरूप: । * 
--सांख्यतत्त्त० पू० १४। 


श्ढ प्रमाणप्रमेयकलछिका 


हज चु 


अर्थसमूहोंमें वे पच्चीस तत्त्व आा जाते हैं जिनका सांख्य-शास्त्रमे निम्न प्रकार 
प्रतिपादन किया गया हैं : 

प्रकृतिस महत्‌-तत्त्वकी, महानसे अहड्भारकी, अहड्भुगरसे सोलह ( पाँच 
कर्मन्द्रिय, पाँच ज्ञानेन्द्रिय, एक मन और पाँच तन्मात्राओं) की और सोलहमें 
आयी हुई पाँच तन्मात्राओंसे पाँच भूतोंकी उत्पत्ति होती है। ये चौबीस तत्त्व 
हैं। पच्ची सवाँ तत्त्व पुरुष है जो निष्किय, कूटस्थ, नित्य, व्यापक और ज्ञानादि 
परिणामोंसे शून्य केवल चेतन है । यह पुरुष-तत्व अनेक है और सबकी 
अपनी स्त्रतंत्र सत्ता हैं। प्रकृति परिणामी-नित्य है। इसमें एक अवस्था 
तिरोहित होकर दूसरों अवस्था आबिर्भूत होतो हैं। यह एक है, त्रिगुणात्मक 
है, विषय है, सामान्य है और महान्‌ आदि विकारोंको उत्पन्न करती है । 
कारणरूप प्रकृति “अव्यक्त' कही जाती है और उससे उत्पन्न होनेवाले कार्य- 
रूप परिणाम--महदादि “्यक्त' कहें जाते हैं । इस तरह सांख्योने प्रकृति 
अथवा प्रधानपर, जो सामान्यरूप है, अधिक बल दिया है, और इस लिए 
इनका यह प्रकृतिवाद सामान्यवाद कहा गया है। पुरुषकों सांख्य मानते 
मवदशय हैं, पर वह पुष्कर-पछाशके समान निलेप हैं । उसे न बन्ध होता है 
ओर न मोक्ष । बन्ध ओर मोक्ष दोनों प्रकृतिको हो होते हैं. । हाँ, प्रकृतिके 


१. 'प्रकृतेमंहान्‌ ततो5हह्डारः वस्माद्‌ गणश्र घोडशकः । 
तस्मादपि षोढशकात्‌ पश्चम्यः पश्च भूतानि ॥! 
--सांख्यका० २२ । 
२. “ब्रिगुणमविवेकि विषयः सामान्यमचेतनं प्रसवर्धर्मि । 
ब्यक्तं तथा प्रधान तद्विपरीतस्तथा च पुमान्‌ क्ष' 
-सांख्यका० ११ । 
३. तस्मान्न अध्यतेउद्धा न मुच्यते नापि संसरति कश्चित्‌ । 
संसरति बध्यते भुच्यते चर नानाश्रनया प्रकृति: ॥? 
--सांख्यका० ६२ । 


अस्तावना श्ज 


द्वारा सम्पादित भोगका वह मात्र भोकता है । ज्ञान पुरुषका धर्म न होकर 
प्रकृतिका धर्म ( परिणाम ) है। और चैतन्य ज्ञानसे भिन्‍न पुरुषका 
स्वरूप है । बुद्धिरूप दर्पणमे' इन्द्रिय-विषयों और पुरुषका प्रतिबिम्ब पड़ता 
है। यह प्रतिबिम्ब ही भोग है और उसोका पुरुष भोवता है । प्रकृतिको 
जब यह ज्ञान हो जाता हैं कि 'इस पुरुषको तत्त्वाभ्याससे “में प्रकृतिका 
नहीं हैँ ओर प्रकृति मेरी नहीं है” इस प्रकारका विवेक हो गया हैं और 
उसे मुझसे विरक्ति हो गई है, तब वह उसका संसर्ग उसी प्रकार छोड़ 
देती है, जिस प्रकार नर्तकी दर्शकोंको अपना नृत्य दिखाकर नृत्यसे बिरत 
हो जाती है । फिर कंवल्य हो जाता है और प्रकृतिसे उस पुरुषका सदाके 
लिए संसर्ग छूट जाता है। इस प्रकार सारा खेल इस प्रकृतिका है । 

जैन विचारकोंने सांख्योंकी इस तत्त्व-व्यवस्थापर गहराईसे विचार किया 
है और उसमें उन्हें अनेक दोष जान पड़े हैं । पहली बात तो यह हैं कि 
प्रधानका जेसा स्वरूप ऊपर दिखाया गया है 


जैनों द्वारा सांख्योंके में 
नों द्वारा 22% वह न अनुभवमें आता है और न अनुमानादि 
कर प्रमाणसे सिद्ध है । प्रकृति जब जड है तब उसमें 
बच 


सत्त्व, रज और तमोगुण कैसे सम्भव हैं ? घट, 
पट आदि किसी भी अचेतनमें उनका सद्भाव नहीं देखा जाता और जब 


तथा च इशिच्छायापन्नया बुद्धया संसृष्टाः शब्दादयो भवन्ति दृश्या 
है 59 हि" 

इत्यथ: ।'-योगसू ० तत््वव० २-२० । 
२. 'एवं तस्‍्त्वाभ्यासान्नास्मि न मे नाउहमित्यपरिशेषम्‌ । 


अविपययाहिशुद्ध॑/ केवलसुत्पधले. शानम ॥* 
--सांख्यका० ६४७। 


३. 'रम्नस्य द्शयित्वा निवतते नतको यथा नृत्यात्‌ । 


पुरुषस्य तथा55त्मानं प्रकान्य विनिवतंते प्रकृति: ॥* 
--सांख्यका० ५९ । 


२६ ब्रराणप्रसेयकलिका 


उनमें उतका सद्भाव नहीं है तब उनके कारण--प्रधानमें इन सत्त्वादि 
गुणोंका अस्तित्व असम्भव है। चेतन आत्मामें ही थे पाये जाते हैं। और 
तो क्या, इन तोनों गुणोंके कार्य, जो प्रसाद, श्रकाश, ताप, राग, देंष, 
मोह, शोष, सुख, दुःख आदि बतलाये गये हैं वे मो चेतन झ्ात्माओंमें ही 
देखें जाते हैं, किसी अचेतनमें नहीं । 

दूसरे, पृथिवों आदि मूर्तिक है और आकाद अमूर्तिक है, ये परस्पर- 
विरोधी कार्य एक ही कारण ( प्रधान ) से कंसे उत्पन्न हो सकते हैं । 


तीसरे, प्रधानसे महान, अहंकार आदि जिन तत्त्वोंकी उत्पत्ति कही 
गयी है उतमें महान्‌ तत्त्व तो बुद्धकप है ओर दोष सब अबुद्धिरुप हैं, ये 
सब विजातीय तत्त्व भी उसी एक कारणसे पैदा नहीं हो सकते । अन्यथा , 
भचेतन पड्चभूत समुदायसे चेतन्यकी उत्पत्ति भी क्‍यों नहीं मानी जाय और 
उस हालतमें चार्वाकोंका मत सिद्ध होगा, सांख्योंका नहीं । वस्तुतः बुद्धि, 
जिसका काम जानना है, चेतन आत्माका ही परिणाम है, वह प्रधानका, 
जो सर्वथा अचेतन एवं जड है, परिणाम नहीं हे । 

कहा जा सकता हैं 3 कि जिस प्रकार एक ही स्त्री अपने स्वामीको 


4. 'अमृत्तस्याकाशस्य मूत्तस्य प्ृथिव्यादेश्लेककारणकत्वायोगात्‌ । 

प्रसेयरल ० पृ० १७३ । 
२. अन्यथा, अचेतनादपि पत्चथभूतकदम्बकाश्वेतन्यसिद्धेश्चार्वाक- 
मतसिद्धिप्रसंगात्‌ सांख्यगन्ध एवं न मवेत्‌ । -प्रमेयरत्न० प्रृू० १७३ । 
३. एकेब स्तरी रूपयोवनकुलशोलसम्पन्ना स्वामिनं सुखाकरोति, 
तत्कस्य हेतो: ? स्वामिनं प्रति तस्याः सुखरूपसमुरझूवात्‌। सैच स्त्री 
सपदीदुं:खाकरोति, तत्कस्य हेतो: ? ता: प्रति तस्या दुःखरूपसमुद्ध- 
वात्‌ । एवं पुरुषान्तरं तामविन्दमानं सैव मोहयति, तत्कस्य हेतों: ! 
तत्पति तस्था मोहरूपसमुझृवात्‌। अनया ख्तिया स्व भावा ब्याख्याताः।” 
+--सांख्यतत्त्त ० घृ७ ८१॥ 


अस्तावना २७ 


सुखी करती है; क्‍योंकि बह उसके प्रति सुखरूप है । अपनी सोतोंकों दुःख 
उत्पन्न करती है; क्योंकि उनके लिए वह दुःखरूप है और दूसरे पुरुषोंको 
बह मोहित करतो है; क्‍योंकि उनके प्रति वह मोहरूप है। उसी तरह प्रकृति 
भी परस्पर-विरोधी सुख, दुःख ओर मोहरूप परिणमनोंको पुरुषमें उत्पन्न 
करती है और इसलिए प्रकृतिसे उक्त प्रकारके कार्योके माननेमें कोई 
असंगति नहीं हैं। यह कथन भी युक्त प्रतीत नहीं होता; क्‍योंकि स्त्रीका 
उदाहरण विषम है । स्त्री चेंतन है, और प्रकृति अचेतन ॥ अतः स्त्रीको तो 
सुखादिरूप मानना उचित है, पर प्रकृतिको सुखादिरू्प मानना उचित नहीं 
हैं। और इसलिए सुखादि-परिणाम-रहित अचेतन प्रकृति उन सुख-दुःख- 
मोहादि-चेतन-परिणामोंका उपादान नहीं हो सकती । चेतन-परिणामोंका 
उपादान चेतन ही हो सकता है। वास्तवमें सुख, दुःख, मोह आदि अन्त- 
स्तत्त्वके ही परिणाम हैं, जडके नहीं । यदि कहा जाय कि सुखादि परिणाम 
अन्तस्तत्त्वके नहीं हैं, किन्तु वे प्रधानके हैं, प्रधानके संसर्गसे वे अन्तस्तत्वके 
मालूम पड़ने लगते हैं, वो यह कथन भी बुद्धिको नहीं लगता; क्योंकि संसर्ग- 
से यदि किसी वस्तु या वस्तु-धर्मकी व्यवस्था की जाये तो न किसी वस्तुकी 
और न उसके अपने किसी धर्मकी स्वतन्त्र व्यवस्था हो सकेगी । अत 
प्रतीतिके अनुसार वस्तु-व्यवस्था होनी चाहिए । 


चौथे, यदि प्रकृतिको ही बन्ध और मोक्ष होते हैं तो पुरुषकों कल्पना 
व्यर्थ है. । भोक्‍ताके रूपमें उसको कल्पना भी युक्त नहीं है, क्योंकि बुद्धिमें 


3. 'सुख-दुख-मोहरूपतया घटादेरन्‍वयामावादन्सस्तत्त्वस्यैवः तथो- 
परम्मात्‌ । ---प्रमेयर ० छ्ू० १७० । 
२. संसर्गादविभागश्रवेदयोगोलकवद्धिवत्‌ । 
भेदाभेदब्यवस्थैवमुच्छिक्षा स्ववस्तुषु ॥! 
“--अमेयरल ७० एू० १५१। 
३, 'तद्समस्मवतो नूनमन्‍्यथा निन्फल:ः पुमान्‌। 


श्८ प्रमाणप्रमेयकलिका 


इन्द्रिय-विषयकी छाया पड़नेपर भी अपरिणामी पुरुषमें भोकतृत्वरूप परि- 
णमन नहीं हो सकता । तथा पुरुष जब सर्वथा निष्क्रिय एवं अकर्ता हैं तो 
वह भुजि-क्रियाका भी कर्ता नहीं बन सकता और तब वह “भोकता” नहीं 
कहा जा सकता । कितने आश्चर्य तथा लोकप्रतोतिके विरुद्ध बात है कि 
जो ( प्रधान ) कर्ता है वह भोकता नहीं है और जो ( पुरुष ) भोकता है 
वह कर्ता नहीं है । जबकि यह लोकप्रसिद्ध सिद्धान्त है कि “जो करेगा वह 
मोगेगा ।' जो प्रधान ज्ञान-परिणामका आधार नहीं देखा जाता, उसे उसका 
आधार माना जाता है और जो पुरुष 'ज्ञानस्वरूप स्वार्थव्यवसायी' देखने 
में आता हैं उसका निरास किया जाता है,' यह कंसी विचित्र बात हैं । 
ऐसी मान्यताओंको प्रेक्षावानोंने दृष्टहानिरदृष्टपरिकल्पना पापीयसी” कह- 
कर उन्हें अश्रेयस्कर बतलाया है। इससे भी बढ़कर आश्चर्य तब होता है 
जब प्रधानको मोक्षमार्गका उपदेशक कहा जाता है और स्तुति ( पृजा- 
भक्ति-नमन ) मुमुक्षु पुरुषको करते हैं । 

पाँचवें, पुरुषमें यदि स्वयं रागादिरूप परिणमन करनेकी योग्यता ओर 
प्रवत्ति न हो, तो प्रकृति-संसर्ग उसमें बलातृ रागादि पैदा नहीं कर 





मोक्ता55तमा चेत्स एवास्तु कर्ता तदविरोधतः ॥ 
विरोधे तु तयोमोंक्कछुः स्याहुजी कतृंता कथस्‌ । 
-“आप्तप० का० ८१, <२१॥ 
१. 'ज्ञानपरिणासाश्रयस्य प्रधानस्थादष्टस्यापि परिकल्पनायां शाना- 
स्मकस्य च पुरुषस्य स्वार्थ ब्यवसायिनो दरृष्टस्य हानिः पापीयसी स्यात्‌ । 
“इश्टहानिररृष्टपरिकल्पना च पापीयसी” इति सकलप्रेक्षावतामभ्युपगम- 
नोयस्वात्‌ ।---आप्तप० एू० १८६ । 
२. 'प्रधानं मोक्षमागंस्य श्रणेतृ, स्तूयते पुमान। 
भुसुक्षुभिरिति, अयास्कोअन्यो5किद्धिस्करात्मनः ॥! 
--शआाप्तप० का० ८३ । 


अख्तावना २९ 


सकता । नर्तको उन्हीं पुरुषोंमें राग या विराग पैदा करती है जिनमें उसके 
प्रति राग या बिराग भाव होता है। किसी घड़े या लकड़ीमें वह राग- 
विराग भाव उत्पन्न नहीं करती । इससे स्पष्ट है कि जबतक पुरुषमें राग 
या विराग भावरूप होनेकी योग्यता न होगी, तबतक प्रकृति-ससर्ग उसमें 
न अनुराग पैदा कर सकता हैं ओर न विराग | अन्यथा, मुक्त अबस्थामें 
प्रकृति-संसर्ग रहनेसे मुक्तोंके भी रागादि विकार उत्पन्न होना चाहिए। 
प्रधानका' मुक्तके प्रति निवृत्ताधिकार और संसारी आत्माके प्रति प्रवत्ता- 
घिकार मानकर भो उक्त दोषका निराकरण नहीं किया जा सकता है, 
क्योंकि प्रधानको निवृत्तार्थ और प्रवत्तार्थ इसलिए कहा जाता है. कि पुरुष 
प्रकृतिका संसर्ग छुट जानेपर संसारमें संसरण नहीं करता और उसका 
संसर्ग रहनेपर वह संसारमें प्रवृत्त होता है। वास्तबमें निवृत्तार्थ और 
और प्रवत्तार्थका व्यवहार पुरुषकी ओरसे है, प्रकृतिकी ओरसे नहीं । इसके 
अतिरिक्त प्रधानमें विरोधी धर्मोका अध्यास होनेसे वह एक और निरंश 
नहीं बन सकता । ॥ 

छठे, अचेतन प्रकृतिको यह ज्ञान कँसे हो सकता है कि 'पुरुषको विवेक 
उत्पन्न हो गया है और वह मुझसे विरक्त हो गया है ?” बास्तवमें पुरुष हो 
प्रकृतिसे संसर्ग करनेकी इच्छा करता हैं और विवेक होनेपर वह उससे 
छुटनेके लिए छटपटाता है । अतः: पुरुषको ही परिणामि-नित्य तथा ज्ञान- 
स्वभाववाला मानना चाहिए और उसीको बन्ध एवं सोक्षका वास्तविक 
अधिकारी स्वीकार करना चाहिए । 


सातवें, अन्ध और पंगुके उदाहरणनद्वारा प्रकृति और पुरुषमें संसर्गकी 
कल्पना करके उससे जो पुरुषके दर्शन तथा प्रधानके कंवल्य एवं सर्गोत्पित्ति 


4. केवल मुक्तात्मानं प्रति नष्टमपीवरास्मानं प्रत्यनष्ट निवृत्ताधिकार- 
त्वात्‌ प्रबत्ताधिकारत्वाछ्ेेति, न, विरुद्धधर्माध्यासस्थ तदवस्थस्वात्पधा- 
' नस्य भेदानिकृत्ते: ।--आप्तप० पु १७५९५ | 


३७० प्रमाणप्रमेयकलछिका 


का कथन किया जाता हैं बह भी आपातरभम्य प्रतोत होता है, क्योंकि 
जिस प्रकार अन्धा और पंगु दोनोंमें परस्पर मिलनेकी इच्छा तथा उस 
प्रकारको प्रवृत्ति होनेपर उनका सम्बन्ध ( मिलन ) होता हैं उसी तरह 
जबतक पुरुष और प्रकृति दोनोंमें संसर्गकी इच्छा और स्वतन्त्र परिणमनकी 
योग्यता नहीं होगी, तबतक उनमें न संसर्ग सम्भव है और न दर्शन, 
केवल्य और सृष्टि ही | थे दोनों परस्पर विजातीय हैं और इसलिए वे एक 
दूसरेके परिणमनमें उपादान नहीं हो सकते । हे 

सांख्योंका यह मत सामान्येकान्त, नित्यत्वैकान्त या सामान्यवादके 
रूपमें प्रसिद्ध हैं, क्योंकि प्रकृतिको उन्होंने सर्वथा एक, नित्य, व्यापक, 
सामान्य और निरवयव तत्त्व माना हैं और उसे ही आविर्भाव, तिरोभाब, 
मूर्त, अमूर्त्त आदि विरोधी परिणमनोंका सामान्य आधार स्वीकार किया 
है । परन्तु हम ऊपर देख चुके है कि वह न अनुभव-सिद्ध है और न अनु- 
मानादि-प्रसाण-सिद्ध है। प्रस्तुत्त ग्रन्थमें नरेन्द्रसेनने सांख्योंके इस विशेष- 
निरपेक्ष सामान्यैकान्त अथवा सामान्यवादकी आलोचना करते हुए “निर्वि- 
शोष॑ हि सामान्य मवेच्छशविषाणवत्‌ ।” कुमारिल भट्टकी इस युक्ति और 
दूसरे अनेक तर्को-द्वारा उसका निराकरण किया है। उन्होंने लिखा है 
कि विशेष-रहित अकेला सामान्य कहीं भी उपलब्ध नहीं होता और वह 
उसी तरह अवस्तु है, जिस तरह केवल सामान्य-रहित विशेष या स्वृतन्त्र 
दोनों । और इसलिए सामान्य-विश्येषात्मक अनेकान्त--अर्थ प्रमेय है--- 
प्रमाण-विषय है । 


१. 'पुरुषस्य दशनाथ कैवल्याथ तथा प्रधानस्य । 
परग्वन्धवदुमयोरपि संयोगस्तस्कृतः सगे: ॥।! 
--सांख्यका० २१ । 
२. आसमी ० का० ३६-४० तथा जैनदु्शन पृ० ४६१ । 
३. 'सामान्य-विशेषात्मा तदर्थों बिषसः । --परीक्षामरु० ७---१ । 


अस्तावना | 
(आ) विशेष-परीक्षा : 


बोद्धोंका कहना हैं कि एक, नित्य, व्यापक और परमार्थसतु सामान्य, 
चाहे वह प्रधानरूप हो, या परमपुरुषरूष, हमें प्रत्यक्षसे प्रतीत नहीं 
विशेषवादों बौद्धोंका होता। जो प्रतोत होते हैं वे हैं विशेष---एक-एक, 
पूर्व पक्ष पृथक-पुथक्‌ अनेक और अनित्य व्यक्षितयाँ । हम 
स्पष्ट देखते हैं कि कोई घट है, कोई पट है, कोई पुस्तक है, कोई लरूकड़ी है, 
कोई पत्थर है, कोई गाय हैं, कोई आदमी है, इस तरह संसारकी सभो 
वस्तुएँ पृथक्‌ू-पृथक व्यक्तिरूपमें ही प्रतीत होती हैं। 'जो जहाँ और 
जिस कालमें है वह वहीं और उसी कालमें पाया जाता है, अन्य देश या 
अन्य कालमें नहीं। और इसलिए दो भिन्न देशों और दो भिन्न कारछोंमें 
व्यापक कोई भी पदार्थ नहीं है ।” यदि भिन्न देशों और भिन्न कालोंमें 
रहनेवाला एक सामान्य पदार्थ माना जाय तो यह बतायें कि वह सामान्य 
प्रत्येक व्यक्तिमें पूर्णरूपसे रहता हैं अथवा आंशिक ? यदि पूर्णरूपसे रहता 
है, तो या तो दूसरे अन्य व्यक्तियोंमें उसका अभाव मानना पड़ेगा, था 
व्यक्तियोंकी तरह उसे भी अनन्त मानना होगा । यदि वह उनमें आंशिक 
रूपसे रहता है तो वह निरंश और नित्य नहीं रहेगा । अतः बुद्धधमेदको 
छोड़कर भिन्‍न सामान्य नहीं है । यह बुद्धथमेद भी अन्यापोहृहूप हैं । 
अगोव्यावृत्तिसे गौका व्यवहार, अघटव्यावृत्तिसे घटका व्यवहार और अपट- 
व्यावृत्तिसि पटका व्यवहार होता हैं। गोत्व, घटत्व, पटत्व आदिरूप 
सामान्यकी अपेक्षासे नहीं । 


ये विशेष ही स्वलक्षण हैं, जो चित्त और अचित्त दोनों रूप हैं. तथा 
4. थो यश्रेव स तत्नैव यो यदैव तदैव सः । 
न देधशकालयोर््याप्िसावानामिह विद्यते ४! 


२. एकत्र रष्ठो साथों हि कचिश्नान्यन्न रश्यते । 
तस्मान्न मिम्नसस्व्थन्यत्सासान्य बुद्ध यमेद्त: 0! 


इ२ प्रमाणप्रमेयकलिका 


ये दोनों भी क्षणिक एवं परमाणुरूप हैं । ये ही प्रत्यक्षका विषय तथा अथ- 
क्रियासमर्थ होनेसे परमार्थसत्‌ हैं । इनसे विपरीत सामान्यलक्षण हैँ । 
ये स्वलक्षणात्मक विशेष परस्परमें असंसष्ट हैं ओर अत्यन्त निकटवर्ती हैं । 
इनमें हमें स्थिरता और स्थूलताका भ्रम होता है । पर वास्तबमें बे प्रति- 
क्षण विनश्वर और सूृक्ष्मस्वभाव हैं। उन्हें अपने विनाशमें किसी अन्य 
कारणकी अपेक्षा नहीं होतो । जिन कारणोंसे उनकी उत्पत्ति होतो हैं उन्हीं 
से उनका विनाश होता है ओर इसलिए उत्तत्तिक कारणोंसे अतिरिक्त 
कारण न होनेसे विनाशको निर्ठेतुक माना गया है। प्रत्येक पूर्वक्षण उत्तर- 
क्षणकों उत्पन्न करता हैं ओर स्वयं विनष्ट हो जाता है। इस तरह पूर्बोत्त र- 
क्षणोंकी सन्ततिर्में कार्य-कारणभाव आदिकी व्यवस्था है। पूर्वक्षण कारण 
है तो उत्तरक्षण कार्य हैं । 

यहाँ प्रश्न हो सकता है कि परमाणुओंका परस्परमे संसर्ग क्‍यों 
सम्भव नहीं हैं ? वे असंसृष्ट ही क्‍यों हैं ? इसका उत्तर यह है कि एक 
परमाणुका दूसरे परमाणुके साथ यदि सर्वात्मना संसर्ग हो तो दो परमाणु 
मिलकर एक हो जायेंगे। फलत:ः सब परमाणुओंका पिण्ड केवल एक 
परमाणुका ही प्रचय होगा; क्योंकि दूसरे सब परमाणु उसी एक परमाणके 


१. 'तस्य विषयः स्वलक्षणम्‌ ।”, “यस्यार्थस्थ संनिधानासंनिधा- 
नाभयां ज्ञानप्रतिमासभेद्स्तत्स्वलक्षणम्‌ ।', 'तदेब परमाथंसत्‌ ।”, अथ- 
क्रियासामथ्यलक्ष णत्वाहस्तुन: ।' 

$े -+न्यायबि० पृ. १८। 

२. 'अन्यत्सामान्यलक्षणम्‌ ।-नन्‍्यायबि० प्रू० १८ । 

३. स च संस: सर्वाव्सना न सम्भवति एवं, एकपरसाणुमान्र- 
प्रचयप्रसंगात्‌ । नाप्येकदेशेन, दिग्भागभेदेन षड़सिः परमाणुमिरेकस्य 
परमाणोः संसज्यमानस्य षडंशतापत्ते,, तत एवासंसष्ट: परमाणव: प्रत्य- 
क्षेणोपलस्थन्त इृति ।---आपछप० ए० १७६। 


प्रस्तावना डे३ 


उदरमें समा जायेंगे । यदि एक देशसे बह संसर्ग हो तो छह दिशाओंसे. छह 
परमाणओं-द्वारा एक परमाणके साथ सम्बन्ध होनेपर उस परमाणके छह 
अंश कल्पना करना पड़ेंगे । अतः केवल असंसृष्ट: परमाणु-पुञुज ही निन्निक- 
ल्पक प्रत्यक्षका विषय है। अवयवी या स्कन्धादि नहीं । ५ 
यह परमाणु-पुञ्ज क्षणिक है, क्योंकि क्षर्थक्रिया वस्तुका लक्षण है भोर 
यह जिसमें सम्भव है वही परमार्थसत्‌ हैं। यतः नित्य और एकरस बस्तुमें 
यह अर्थक्रिया न तो क्रमसे सम्भव है ओर न युगपत्‌ । अत: अर्थक्रियाके न 
बन सकनेके कारण कोई भो वस्तु नित्य और एकस्वभाव नहीं है, अणितु 
क्षणिक और नानास्वभाव है। तथा अपनी सामग्रीके अनुसार कार्योत्पादक है | 
सांख्योंने जिस तरह जोव या चेतनकों पुरुष नाम दिया है और उसे 
अपरिणामोी नित्य स्वीकार किया है, ठीक इसके विपरीत बौद्धोंने जीव” को 
'चित्त' कहा हैं और उसे प्रतिक्षण विनश्वर एवं नानाक्षणात्मक माना हैं। 
ये चित्तक्षण परस्पर भिन्न हैं। उनमें इतना ही सम्बन्ध है कि पूर्व चित्तक्षण 
कारण है और उत्तर चित्तक्षण कार्य है। इनकी सनन्‍्तति अथवा धाराका 
प्रवाह अनवरत चाल रहता है। और तो क्‍या, बित्तक्षणोंकी यह परम्परा 
निर्वाण अवस्थामें भी विद्यमान रहती हैं। अन्तर इतना ही है कि संसार 
अवस्थामें वह सास्रव रहती है और निर्वाणमें वह निराख़व हो जाती है । 
हस तरह सासत्रव चित्तसन्तति संसार है और निराख्रव चित्तसन्तति मोक्ष 
है । प्रदीपके निर्वाणकोी तरह चित्तका निर्वाण होता है । 
वस्तुको सर्वथा भेदरूप स्वीकार करनेसे बौद्धोंका यह मत विशेषेकान्त, 
भेदैकान्त, अनित्यत्वैकान्त और विशेषवादके रूपमें प्रख्यात है । 
जैन दार्शनिकोंने बौद्धोंके इस मतपर पर्याप्त और बिस्तृत ऊहापोह 
किया है ओर उन्हें यह मत्त भी दोषपूर्ण प्रतीत हुआ है । जैसा कि हम 
सांख्य-मतकी मीमांसामें देख चुके हैँ कि वस्तु न सवंधथा 
जैनोंका हि ४ 
उत्त पक्ष. है और न सर्वथा नित्य है उसी तरह वह न सर्वथा 
पृथक्‌ू-पृथक्‌ अनेक है ओर न सर्वथा क्षणिक ही : प्रतीव 
ई 
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होती है | 'रत्नावली' का एक-एक मणि यदि सर्वथा अलग-अलग हो भर 
उनमें अनस्यूतहूपमें सूतका सम्बन्ध न हो तो उन्हें 'रत्नावछी” ( माला या 
हार) नहीं कहा जा सकता । उसी तरह एक-एक क्षण अलग-अलग हों और 
उनमें अन्वयि द्रव्य न हो तो उन्हें “वस्तु” संज्ञा प्राप्त नहीं हो सकती । 
सनन्‍्तान, समुदाय, साधर्म्य, प्रेत्यमाव ये सब एकत्व ( द्रव्य ) के अभावमें 
सम्भव नहीं हैं ।' क्षणोंमें जब एकत्वान्वय सर्वथा है ही नहीं, तो स्मरण, 
प्रत्यभिज्ञान, दत्तग्रह्मदिव्यवहार, स्वपति, स्वजाया आदि ब्यपदेश उनमें कैसे 
बन सकते हैं ?' जिस चित्तक्षणनें किसी चित्तक्षणकों कुछ उधार दिया था 
वह तो नष्ट हो गया, दिये हुएका वापिसी ग्रहण कोन करेगा ? जिस पतिके 
१. 'जह5णेय-लक्खण-गरुणा वेरुलियाई मणी विसंजुता । 
रयणावलि-ववण्स न लहंति महसघमुछा वि ॥ 
जह पुण ते चेव मणी जहागुणम्िसेसमागपडिबद्धा । 
'रयण्ववलि' त्ति मण्णइ जहंति पड़िक्सण्णाउ ॥ 
तह सबवे णयवाया जहाणुरूवविणिउत्तवत्तय्वा । 
सम्मइंसणसईं. लहंति ण विसेससण्णाओ ॥* 
--सन्‍्मति० १-२२, २७, २५। 
तथा इसोके लिए देखिए, वरांगचरित २६-६१, ६२,६३। 
२. 'सन्तानः समुदायश्न साधम्य च निरइृशः । 
प्रेत्यभावश्च तत्सव न स्यादेकत्वनिष्टवे ॥* 
“आाप्तमी० का० २९ । 
३. 'अतिक्षणं भज्जिषु तत्यूथक्व्वान्न माठृ-घातों स्वपत्तिः स्वजाया। 
दत्तप्र हो नाधिगत-स्खतिन न कर्वाथसत्यं न कुछ न जातिः ॥! 
--थचुक्त्यनु० का० १६। 
तथा देखिए, आप्तमी० का० ४१ ओर युकत्यनु० का० ११, १२, १३, 
१४, १७, १3७ । 
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साथ स्त्रीका और जिस स्त्रीके साथ पुरुषका वैवाहिक सम्बन्ध हुआ था, 
उनका द्वितीय क्षणमें अभाव हो जानेसे न तो स्त्री 'यह मेरा पति है” और 
न पुरुष यह मेरी स्त्री है” का व्यपदेश कर सकेंगे । 

इस क्षणिकवादमें सबसे बड़ा दोष यह है कि निरन्वय नाशशील 
क्षणोंमें कार्यकारणमाव भी नहीं बनता है। कारण उसे माना जाता है 
जिसके होनेपर कार्य उत्पन्न होता है और कार्य वह कहा जाता है जो 
कारणव्यापारके बाद पैदा होता है। बौद्ध पूर्वक्षणको कारण और उत्तर- 
क्षणको कार्य मानते हैं । परन्तु पूर्वक्षण जबतक रहता है तबतक उत्तरक्षण 
उत्पन्न नहीं होता । पूर्वक्षणके निरन्‍्वय विनष्ट हो जानेपर ही उत्तरक्षण 
उत्पन्न होता है और विनष्ट पूर्वक्षण कारण हो नहीं सकता, क्योंकि वह 
है ही नहीं, चिरतर बतीत क्षणोंमें जैसे कारणता नहीं है इसी तरह 
उत्तरक्षण पूर्वक्षणका कार्य नहीं हो सकता, क्‍योंकि वह असत्‌ हैं। 
अन्यथा, आकाहपुष्प, खरविषाण आदि असतोंकी भो उत्पत्तिका प्रसजु 
आवेगा । दूसरे, कार्यको असत्‌ होनेपर उपादानका नियम नहीं बन 
सकता । जिस किसी अभावसे जिस किसी भी कार्यको उत्पत्ति होने 
लगेगी । 

क्षणिकवादमें हिसा, हिसा-फल, हिस्य, हिसक, बन्ध, मोक्ष और आच्नार्य- 


१. “निरन्वयक्षणिकत्बे कारणस्यैवासम्भवात्‌ | तथा हि-न बिनष्ठ 
कारणम्‌ , असस्‍्वात्‌, चिरतरातोतवत्‌ ।““न हि समर्थेंइस्मिन्‌ सति 
स्वयमलुस्पित्सो: पश्माहृवतस्तस्कायंत्य॑ं समनन्तरत्य॑ वा, नित्यजत्‌ | ***! 
--अष्टस ० ए० १८२ तथा आघपसमी० का० ४७३. । 

२, 'यधसत्‌ सर्वथा कार्य तन्‍्माजनि खपुष्पवत्‌। 

मोपादाननियमो5भून्मा55इवासः कार्यज़न्मनि ॥* 
--आप्तमी ० का० ४२ । 
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शिष्य आदिकी भी व्यवस्था नहीं बनती है । जिस चिक्तक्षणने हिंसाका 
अभिप्राय किया, उसने हिंसा नहों की, किसी दूसरे ही चिन्तक्षणने हिंसा को 
और जिसने हिसा की उसे हिसाका फल प्राप्त नहीं हुआ, किसी तीसरे 
चित्तक्षणको ही वह प्राप्त हुआ । इस तरह वस्तुकों सर्वथा क्षणिक माननेमें 
“हिंसा करनेवालेको ही हिसा-फल प्राप्त होनेका' लोक-विश्वुत नियम नहीं बन 
सकता है| दूसरे, प्राणनाशका नाम हिंसा हैं और नाशको अहेतुक स्वोकार 
किया गया है। ऐसी स्थितिमें किसीको हिसक और किसीको हिस्य नहीं 
माना जा सकता है। इसो तरह एक हो चित्तक्षणके बन्ध तथा मोक्ष भी 
नहीं बनते हैं । आचार्य और शिष्यका सम्बन्ध भी क्षणिकवादरमं असम्भव 
हैं + प्रथम क्षणमे जिस चित्तक्षणने किसीसे पढ़ा वह द्वितीय क्षणमें निरन्वय 
बिनष्ट हो जानेसे न शिष्य बन सकेगा और न पढ़ानेवाला उसका आचार्य 
हो सकेगा । इस तरह क्षणिकवादमें कोई भी तत्त्व-व्यवस्था उपपन्न नहीं 
होतो । 

जिन बहिंरर्थ-परमाणुओं अथवा संवित्परमाणुओंको विशेष एवं स्वलक्षण 
कहा गया हैं वे न प्रत्यक्षसे सिद्ध हैं और न अनुमाना दिसे श्रतीत होते हैं । 
स्थिर, स्थूछादि, नित्यानित्य और द्रव्य-पर्यायरूप वस्तु ही प्रत्यक्षादिसे 
प्रतीत होती है | सामान्य-निरपेक्ष विशेष कहीं भी दृष्टिगोचर नहीं होता । 
वक्षत्वसहित शिशपादि व्यक्तियों एवं गोत्वादिसहित खण्ड-मृण्डादि गवादि 


१. 'हिनस्व्यनमिसंधात्‌ न हिनस्त्यभिसन्धिमत । 
बद्धथते तदद्यापेत चित्त बद्धं न मुच्यते ॥ 
अहेतुकत्वान्नाशस्य॒हिंसाहेतुन॑ हिंसक: । 
चित्तसन्ततिनाशश्च मोक्षो नाष्टाड्नहेतुकः ॥! 


--आध्तमी० का० ५१,०५२ 
२. “न शास्त-शिष्यादि-विधिब्यवस्था ।” 


--युक्त्यनु० का० १७। 


अस्त्तवना ३७ 


व्यक्तियोंका हमें भान होता है। नरेन्‍्द्रसेनने बौद्धोंके इस विशेषवादकी 
सबलताके साथ आलोचना की है और कुमारिलकी “सामान्यरहितत्वेन 
विद्योषास्तद्वदेव हि! इस युक्तिद्वारा उसे खरविणाणकी तरह अवस्तु सिद्ध 
किया है। अतः बौद्धइ-परिकल्पित विशेष भी प्रमेय अर्थात्‌ प्रमाण-विषय नहीं 
है । प्रमाणका विषय सामान्य-विश्ेषात्मक वस्तु है । 


( इ ) सामान्यविशेषोभय-परीक्षा : 


वैशेषिकोंकी मान्यता है कि केवल सामान्य अथवा केवल विशेष प्रमाण- 

का विषय--प्र मेय--बस्तु नहीं है, किन्तु दोनों स्वतन्त्र--परस्परनिरपेक्ष 
सामान्य विशेषाभिय सामान्य ओऔर विशेष प्रमाणका विषय अर्थात्‌ 
वादी नैशेषिकोंका.. *सतु हैं । उनका कहना है कि द्रव्य, गुण, कर्म, 
पूत्र पक्ष सामान्य, विशेष और समवाय ये छह ही भाव 

पदार्थ | हैं और ये एक-दूसरेसे सर्वथा भिन्न हैं; 

क्योंकि इनका अलग-बलग प्रत्यय होता हैं। “द्रव्यम्‌! ऐसा प्रत्यय होनेसे 
द्रव्य-पदार्थ, “गुण:” ऐसी प्रतीति होनेसे गुण-पदार्थ, “कर्म' ऐसा ज्ञान होने 
से कर्म-पदार्थ, 'सामान्यम्‌! इस प्रत्ययसे सामान्य-पदार्थ, “विशेष: इस 
प्रत्ययसे विशेष-पदार्थ और 'इहेदम्‌'-- इसमें यह” इस प्रकारके प्रत्ययसे 
समवाय-पदार्थ सिद्ध होते हैं । इस प्रत्ययभेदके अतिरिक्त सबका लक्षण भी 
भिन्न-भिन्न हैं। द्रव्य उसे कहा गया है जो गुणवाला, क्रियावाला और सम- 
चायिकारण है । गुण वह है जो द्र॒व्यके आश्रय रहता है और स्वयं निर्गुण 
एवं निष्क्रिय है । उत्क्षेपणादि परिस्पन्दनरूप क्रियाका नाम कर्म है। अनेक 
व्यक्तियोंमें रहने वाला सामान्‍य हैँ । नित्य द्वग्योंमें रहने वाला तथा उनमें 


१. 'असाव? नासका एक सातवाँ पदार्थ भी बेशेषिकोने स्वीकार 
किया है, किन्तु उसका ज्ञान निःश्रेयसका कारण न होनेसे उसे न 
सामान्यकी संज्ञा प्राप्त है ओर न विशेषकी । श्रतः उसका उल्लेख 
अप्रासज्लिक है । 
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परस्पर भेद-व्यवहार करानेवाला विशेष है। और अयुतसिद्धोंमें होने वाले 
सम्बन्धका नाप समवाय है । इसी तरह सबके कारण भिन्न हैं, अर्थक्रिया 
सबकी जुदी है और कार्य भो सबके अलग-अलग हैं । अतः ये छह ही पदार्थ 
हैं और परस्पर सर्वथा भिन्न हैं । 
इन छह पदार्थोमें द्रव्य, गुण और कर्म ये तीन पदार्थ व्यक्ति--विशेष 
रूप हैं । सामान्य स्वयं सामान्य (जाति) रूप है। अन्य दर्शनोंमें अस्बीकृत 
एवं इस वेशेषिक दर्शनमें स्वीकृत विशेष विशेषरूप है ही और समवाय इन 
सबके सम्बन्धका स्थापक है । इस तरह वैशेषिकोंके ये छह पदार्थ सामान्य 
ओर विशेषरूप होनेंके कारण उन्हें सामान्य-विद्येषोभयवादी तथा उनके इस 
वादको सामान्यविशेषोभयबाद कहा गया है । 
जैन दर्शनमें उनके इस स्वतन्त्र सामान्यविशेषोभयवादपर सभी जैन 
दार्शनिक लेखकोंने विचार किया है और उन्हें इसमें भी दोष जान पढ़े हैं । 
जैनॉका. पहली बात तो यह है कि जो दोष एकान्ततः सामान्यवाद 
उत्तर पक्ष ओर विजेषवादके स्वीकार करनेमें दिये गये हैं वे सब 


स्वतन्त्र उमयवादके माननेमें भी प्राप्त हें । 
दूसरे, सब प्रकारसे वस्तुकों सामान्यरूप मान लेनेपर फिर वह सब 


प्रकारसे विशेषरूप स्वीकार नहीं की जा सकती और सब प्रकारसे विशेष 
रूप स्वीकर कर लेनेपर वह सर्वथा सामान्यरूप नहीं मानी जा सकती ओर 
इस तरह स्वतन्त्र उभयवाद व्यवस्थित नहीं होता । 

तीसरे, प्रत्ययभेंदसे यदि पदार्थभेद स्वीकार किया जाय तो 'घट:, 
पट:, कट: इत्यादि अनन्त प्रत्यम होनेसे घटपटादिकों भी पृथक्‌-पृथक्‌ 
अनन्त पदार्थ मानना पड़ेगा । अतः प्रत्ययमेद पदार्थ-मेदका नियामक नहीं 
है । जो अपने अस्तित्वकों दूसरेमें नहीं मिलाता, दूसरेके आश्रित नहीं रहता 
ओर स्वतन्‍्त्र हैँ वही स्वतन्त्र और भिन्न पदार्थ मानने योग्य है। यथार्थमें 
गुण-कर्मादि द्रव्यके विभिन्न धर्म अथवा परिणमन मात्र हैं, वे स्वतन्त्र पदार्थ 
नहों हैं। वे द्रब्यके साथ ही उपलब्ध होते हैं, द्रव्यको छोड़कर नहीं और 


प्रस्तावना दे, 


इसलिए बे द्रव्यके आश्वित हैं और द्रव्यके परतन्त्र हैं | पदार्थ तो ठोस और 
अपना स्वतन्त्र अस्तित्व रखनेवाला होता है। यदि गुण-कर्मादि द्रवग्यसे 
भिन्न पदार्थ हों तो “अस्य द्रव्यस्थ अय॑ं गुण:---इस द्रन्यका यह गुण है 
इत्यादि व्यपदेश नहीं हो सकता, क्योंकि उनका कोई नियामक नहीं है । 
समवाय व्यापक और नित्य हैं। बह भी उनका नियमन नहीं कर सकता ॥ 
अन्यथा, जिस प्रकार महेश्वरमें ज्ञाकगा समवाय है उसी तरह आकाशमे 
उस (ज्ञान)का समवाय क्‍यों न हो जाय । अपि च॒, द्रव्य और गुण जब सर्वधा 
स्वतंत्र एवं भिन्न हैं तो उनमें समवाय कैसे हो सकता है-+ उनमें तो संयोग 
ही सम्भव है । 

यदि कहा जाय #ि द्रव्य और गण अयुतसिद्ध हैं! अतः उनमें समवाये 
ही सम्भव है, संयोग नहीं । संयोग तो युतसिद्धोंमें होता है । तो यह कहना 
भो ठीक नहीं है; क्‍योंकि तब यह प्रइन उपत्थित होता हैं कि अयुतसिद्धत्व 
क्या है ? क्‍या अपुथक्सिद्धत्वका नाम अयुतसिद्धत्व है ? या पृथक्करणकी 
अशक्यताका नाम है अथवा कथड्वित्‌ तादात्म्यका नाम है ? यदि अपृथक्‌- 
सिद्धत्वको अयुतसिद्धत्व माना जाय, तो वायु, घृष, छाया आदि भी अपृथक्‌- 
सिद्ध हैं और इसलिए उनमें भी द्रव्य-गुणादिक्री तरह समवाय होना चाहिए 
और उस हालतमें उन्हें एक मानना पड़ेगा । फलतः पृथिंवीं आदि नौ द्रथ्यों- 
का प्रतिपादन विरुद्ध तथा असंगत है। रूप, रस आदि भो अपृथक्‌्सिद्ध हैं 
और पुृथक्‌ आश्रयमें नहीं रहते हैं। अतः: चोबीस गुणोंका कथन भी असंगत 
हैं । इसलिए प्रथम पक्ष तो श्रेयस्कर नहों है । द्वितीय पक्ष भी युक्त नहीं हैं, 
क्योंकि पृथकक्रणको अश्षक्यता द्वव्य, गुण, कर्म, सामान्य, विशेष और 
समवाय इन छहों पदार्थों है। अतः इनमें भो भेद न होनेपर द्र॒व्यादि 
पृथक छह पदार्थोकी भी मान्यता समाप्त हो जाती है । तोसरा पक्ष स्वीकार 
करनेपर जैन मान्यताका प्रसंग आवेगा, क्योंकि जैन दर्शनमें ही द्रध्य और 
गुणादिमें कथज्चित्‌ तादात्म्य स्वोकार किया गया है, वैशेषिक दर्शनमें 
नहों । अतः कथड्चित्‌ तादात्म्यको छोड़कर समवाय सिद्ध नहीं होता और 
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समवायके सिद्ध न होनेपर “इस द्रव्यका यह गुण हैं यह व्यपदेश नहीं 
घन सकता । इसी तरह द्रव्यमें द्रव्यका व्यपदेश भी द्रव्यत्वके समवायसे 
माननेपर वैशेषिकोंको समवायके होनेसे पहले द्रव्यका क्‍या स्वरूप है, 
यह स्पष्ट करना आवश्यक है। यदि कहा जाय कि द्व॒व्य ही द्र॒व्यका स्वरूप 
है तो यह कथन अयुक्त है, क्योंकि 'द्रव्य' संज्ञा द्रव्यत्वके समवायसे होनेके 
कारण वह उसका स्वरूप नहीं हो सकती । अगर कहा जाय कि द्रव्यका 
स्व ही द्रव्यका निज स्वरूप है तो सत्त्वका भी सत्त्य नाम सत्ताके समवायसे 
माना गया है, अतः सत्त्वका भी सत्तासमवायसे पूर्व क्‍या स्वरूप है, यह 
प्रश्न उठता है, जिसका कोई समाधान वैशेषिकोंके यहाँ नहीं है ॥ क्योंकि 
सत्त्वको स्वयं सत्‌ माननेपर सत्ता-समवाय निरर्थक है और उसे स्वयं असत्‌ 
स्वीकार करनेपर खरविषाणादिको तरह उसमें सत्ता-समवाय सम्भव नहीं है। 
इस तरह द्रव्यका अपना कोई स्वरूप नहीं बतता | इसी तरह गृण और 
कर्मके सम्बन्धमें भी जानना चाहिए। सामान्य, विशेष और समवाय ये 
तीन पदार्थ ही स्वरूपसत होनेसे सत्‌ कहे जा सकते हैं । और इस प्रकार 
तीन पदार्थोकी ही व्यवस्था बनती है ।' 

पर ये तीन पदार्थ भी स्वतन्त्र ओर पृथक सिद्ध नहों होते । जहाँतक 
सामान्यका प्रश्न हैँ वह एक-सी नानाव्यक्ततियोंमें पाया जाने वाला भूय:- 
साम्य या सदृझ् परिणमनके अतिरिक्त अन्य नहीं हैं। समान व्यक्तियोंमें 
जो अनुगत व्यवहार होता है वह इसो भूय:साम्य या सदृश परिणमनके 
कारण होता हैं। जिनकी अवयव-रचना समान है उनमें 'गौरयम्‌, गौरयम्‌?, 
“अद्वोज्यम्‌, अव्वोष्यम्‌', “घटो5यम्‌, घटो5यम्‌* इत्यादि अनुगताकार प्रत्यय 
तथा व्यवहार होता है। यह सब व्यवहार लोकसंकेतपर आधारित है। लोगों 
ने जिसे समान रचनाके आधारपर गौ या अध्व' या “घट का संकेत कर 
रखा है, उस समान रचनाकों देखकर लोग उन शब्दोंका प्रयोग या व्यवहार 
करते हैं। गो आदियें 'गोत्व' आदि कोई ऐस। सामान्य पदार्थ नहीं है जो 


4, देखिए, प्रमेयरल्माऊछा ० १६८ तथा आप्तपरीक्षा छ० १७,१२७। 
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अपनी उन व्यक्तियोंसे स्वतन्त्र, नित्य, एक और अनेकानुगत सत्ता रखता 
हो और समयाय सम्बन्धसे उनमें रहता हो। यदि ऐसा सामान्य माना 
जाय तो वह विभिन्न देशोंमें रहमेवाली अपनी व्यक्तियोंमें खण्डश: रहेगा 
या सर्वात्मना ? यह प्रश्न उपस्थित होता है । खण्डश: मानने पर उसमें 
सांशत्वका प्रसंग आवेगा--वह निरंश नहीं रहेगा और सर्वात्मना स्वोकार 
करनेपर वह एक नहों बन सकेगा । जितने और जहाँ-जहाँ व्यक्ति होंगे 
उतने ही सामान्य मानने पड़ेंगे । अतः सादृश्यरूप ही सामान्य हैं और 
वह ब्यक्तियोंका अपना धर्म है। 'सत्‌-सत्‌', 'द्व्यमु-द्रव्यम' आदि अनुगत 
व्यवहार इसी सादृश्यमूलक है, स्वतन्त्र सामान्य या सत्तामूलक नहीं । 

इसी तरह विसदृश नाना व्यक्तियों या नित्य द्रव्योंमें रहनेबाला अपना 
अलग-अलग स्वरूप, पार्थक्य अथवा बुद्धिगम्य वेलक्षण्य ही विशेष है और 
वह उन व्यक्त्तियोंसे स्वतन्त्र सत्ता रखनेबाला नहीं हैं, क्योंकि वह उन्हींका 
अपना उसी प्रकार धर्म है जिस प्रकार सादुश्य । जिस प्रकार एक विशेष 
दूसरे विशेषसे स्वतः व्यावृत्त हैं, उसका कोई अन्य व्यावर्तंक नहीं है उसी 
तरह समस्त व्यक्तियाँ और नित्यद्रव्य भी अपने असाधारण स्वरूपसे स्वत: 
ब्यावृत्त हैं, उनकी व्यावृत्तिके लिए स्वतन्त्र विशेष नामके अनन्त पदार्थोंको 
माननेकी आवश्यकता नहीं हैँ । सभी व्यक्तियाँ स्वयं विशेष हैं । अत: उन्हें 
अन्य व्यावत्तेककी जरूरत नहों है । 

समवायको तो स्वतन्त्र पदार्थ माना ही नहीं जा सकता, क्योंकि वह 
दो सम्बन्धियोंके संबन्धका नाम हैं और सम्बन्ध सम्बन्धियोंसे भिन्न नहीं 
होता । वह उनसे अभिन्न, अनित्य मौर अनेक होता है । समवायको नित्य, 
व्यापक और एक स्वीकार करने १२ अनेक दोष आते हैं । 

अतः बैशेषिकोंके षड़्‌ पदार्थ, जो स्वृतन्त्र सामान्य-विशेषोभयवादरूप 
हैं, प्रमाणका विषय--प्रमेय नहीं हैं । नरेन्द्रसेनने इसकी सयुक्तिक आलोचना 
करते हुए कथंचित्‌ सामान्‍्यविशेषात्मक, द्रव्यपर्यायात्मक और गुण-यगुण्या- 
त्मक वस्तुको प्रमेय सिद्ध किया है । 
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(६ ) ब्रह्म-परीक्षा 

ब्रह्माह तवादी वेदान्तियोंका मत हैं कि यह प्रतिभासमाव जगत्‌ मात्र 
ब्रह्म है | ब्रह्मके अतिरिक्त अन्य कोई वस्तु नहीं है । वही प्रमाणका विषय 

वेदान्तियोंके. है प्रत्यक्ष हो, चाहे अनुमान या आगम । सभी 

अह्यवादका प्रमाण विधिकों हो विषय करते हैं। प्रत्यक्ष दो 

पृत्र पक्ष प्रकारका है--१. निविकल्पक और २. सविकल्पक | 
निविकल्पक प्रत्यक्षसे मात्र सतूका ही ज्ञान होता है। वह ज्ञान गुंगे 
व्यक्ति अथवा बच्चोंके जानकी तरह शुद्ध वस्तुजन्य और शब्दसम्पर्ग- 
से रहित है। इस प्रत्यक्षते विधिको तरह तिषेष भी जाना जाता हो, 
सो बात नहीं है, क्योंकि वह निषेधकों विषय नहीं करता । सविकल्पक 
प्रत्यक्षसे यद्यपि 'घट:', 'पट:” इत्यादि भेदकी प्रतोति होती हुई जान पड़ती 
है, किन्तु वह मिथ्या है, अविद्याके द्वारा वेसा प्रतीत होता है। यथार्थतः 
वह सत्तारूपसे युक्त पदार्थोका ही बोधक है । अतः सविकल्पक प्रत्यक्ष भी 
सत्ता मात्रका साधक हैं। और यह सत्ता परमन्नह्मरूप ही है ँ अनुमान 
भी सत्ताका ही ज्ञापक है। वह इस प्रकार है--विधि ही बस्तु है, क्योंकि 
वह प्रमेय हैं ओर चूँकि प्रमाणोंकी विषयभूत बस्तुको प्रमेय माना गया हैं, 
अतः सभी प्रमाण विधि ( भाव ) को हो विषय करनेमें प्रवृत्त होते हैं।* 
मीमांसकोंके द्वारा स्वीकृत अभाव नामका कोई प्रमाण नहीं है, क्योंकि 
उसका विषयभूत अभाव कोई वस्तु ही नहीं है । अतएवं विधि ही वस्तु है 
ओर वही प्रमेय है। एक अन्य अनुमानसे भी विधि-तत्त्वकी ही सिद्धि होती 
4. देखिए, मी० शो० प्रत्यक्ष सू० छोक १२० तथा यही 'प्रमाण- 
प्रमेयकलिका' पृष्ठ ३७ । 

२, देखिए, अह्यसि० तकंपाद छोक १ तथा प्रस्तुत ग्रन्थ पृष्ठ ३७ । 

३. देखिए, प्रस्तुत अन्ध पृष्ठ ३७ । 

४. देखिए, मी० छो० एू० ४७८ तथा प्रस्तुत ग्न्थ पृ० ३७ | 
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है। वह अनुमान यह है---ग्राम, उद्यान आदि पदार्थ प्रतिभासके अन्तर्गत 
हैं, क्‍योंकि वे प्रतिभासमान होते हैं । जैसे प्रतिभासका अपना स्वरूप ।* 
और. प्रतिभास स्वयं परमन्नह्म है। आगम-वाक्य भी उसीके प्रतिपादक 
हैं। उनमें स्पष्टतया कहा गया है कि 'जो हो चुका, हो रहा है और होगा, 
वह सब पुरुष (परमन्रह्म) ही है । ” जिस प्रकार बिशुद्ध आकाशकों तिमिर- 
रोगी अनेक प्रकारकी चित्र-विचित्र रेखाओंसे खचित और चित्रित देखता 
है उसी तरह अविद्याके कारण यह निर्मल एवं निविकार ब्रह्म अनेक प्रकारके 
देश, काल और आकारके भेदोंसे युक्त, कलुषताको प्राप्तकी तरह प्रतीत 
होता है।' 
यही ब्रह्म समस्त विश्वकी उत्पसिमें उसी तरह कारण है जिस 
तरह मकड़ी अपने जालेमें, चन्द्रकान्तमणि जलमें और वट अपने विभिन्न 
प्ररोहोंमें कारण होते हैं । जितने भेदात्मक परिणमन दिखायी देते हैं उन 
सबमें उसी प्रकार सद्रपषका अन्वय विद्यमान है जिस प्रकार घट, घटी, 
सराव आदि भिट्टीके परिणामोंमें मिट्टीका अन्वय स्पष्ट देखा जाता हैं । 
अतः: परमन्रह्म ही प्रमाणका विषय है--प्रमेय है । 
4. पुरुष एवेद सर्व यदूभूतं यश्व साब्यम्‌ ।! 
“कक सं ० स्० ३०, सू० <०, ऋण २ | 
२. यथा विज्ञुद्धमाकाशं तिमिरोपप्छुतो जनः । 
संकीणमिव मात्राभिश्चित्नामिरभिमन्यते ॥ 
तथेदममलं ब्रह्म निर्विवारमविद्यया । 
कलुषत्वमिवापक्ञ॑ं सेदरूपं प्रपश्यति ॥* 
--ब्हदा० सा० वा० ३, ५, ४३-४४ । 
३. 'ऊर्णनाम ह॒वांझूनां चन्द्रकान्त इवास्मसाम 
प्ररोह्यणासिव प्लक्ष: स हेतु: स्वजन्मिनास्‌ ४! 
--उद्छत प्रमेयक० प्रू० ६५ । 
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जैन विद्वानोंने इस ब्रह्मवादपर विस्तृत विचार किया है और उसे 
युक्तिकी कसौटीपर रखकर उसका परीक्षण किया है। एक, नित्य, निरंश 

जैनों दा. और व्यापक परमब्रह्मके स्वीकार करनेपर सारी 

अज्वादपर लोकन्व्यवस्था समाप्त हो जाती है । छोकमें नाता 

विचार क्रियाओं और नाता कारकोंका भेद स्पष्ट दृष्टियोचर 

होता हैं। यह भेद अद्वैतेकान्तमें कैसे बन सकता है ? एक ही वस्तु स्वयं 
उत्पाद्य और उत्पादक दोनों नहीं बन सकती है। पुण्य और पाप ये दो कर्म, 
सुख और दु:ख ये उतके दो फल, इहलोक और परलोक ये दो लोक, विद्या 
और अविद्या तथा बन्ध और मोक्ष ये द्वैत-युगल अद्वेतवादमें असम्भव हैं । 

इसके अतिरिक्त यह प्रश्न होता है कि अद्वैत ब्रह्म प्रमाणसिद्ध हैं या 
नहीं ? यदि प्रमाणसिद्ध है तो प्रमाणसे सिद्ध करनेसे पूर्व बह साध्य-कोटिसे 
स्थित रहेगा और प्रमाण साधन-कोटिमें, और उस हालतमें साध्य-साधन- 
का द्वेत अवश्य मानना पड़ेगा । उसे माने बिना अद्वत ब्रह्मको सिद्धि नहीं 
हो सकतो हैं। यदि अद्ठैत ब्रह्म प्रमाणसे सिद्ध नहों है, फिर भी वह 
स्वीकार किया जाता हैं तो द्वैतवादियोंका द्वेत भी क्यों न माना जाय । 

प्रत्यक्ष जो विधिकी प्रतीति कही गयो है और विधिको हो ब्रह्म 
बतलाया गया है वह भी युक्त प्रत्तीत नहीं होता, क्योंकि प्रत्यक्षसे जहाँ 
“घट: सन्‌, पटः सन्‌ इस तरह घट-पटादिकी सत्ता प्रतीत होती है वहाँ 
घटसे भिन्न पट और पटसे भिन्न घटकी भी प्रतीति होती हैं। बिना भेदके 
अभेद स्वप्नमें भी प्रतीत नहीं होता । अतः प्रत्यक्ष सत्ताकी तरह असत्ताको 
भी विषय करता हैं। ओर तब प्रत्यक्ष सत्ता-असत्ताद्तका साधक सिद्ध 
होता है--अद्वेतका साधक नहीं । 

अनुमानसे ब्रह्मको सिद्धि करनेपर पक्ष, हेतु, दृष्टान्त और साध्यका 
भेद अवश्य स्वीकार करना पड़ेगा, क्योंकि उनके बिना अनुमान नहों बनता 
हैं और उस दशामें वहीं द्वतका प्रसंग आता हैं। ऊपर जिन दो अनुमानों- 
का उल्लेख किया गया है वे दोनों अनुमान भो निर्दोष नहीं हैं । प्रमेयत्व 


अ्रस्तावना हद 


हेतु कालात्ययापदिष्ट है, क्योंकि 'विधि हो वस्तु है” यह पक्ष प्रत्यक्षबाघित 
है। प्रत्यक्षसे निषेघ भी प्रतोत होता है। प्रतिभासमानत्व हैतु भी सदोष 
है, क्योंकि ग्राम, उद्यान आदि पदार्थ प्रतिभासके विषय हैं, स्वयं प्रतिभास 
नहीं हैं। जैसे दीपक आदि प्रकाशसे प्रकाशित होनेवाले घटादि पदार्थ 
प्रकाशसे भिन्न अपनी स्वतन्त्र सत्ता रखते हैं और उनमें प्रकाश्य-प्रकाशक- 
भाव है उसी तरह प्रतिमास तथा प्रतिभास्य-पदार्थोमें प्रतिभास्य-प्रतिभासक- 
भाव है । दोनोंकी एक सत्ता कदापि नहीं हो सकती । 

आगम-वाकक्‍्योंसे ब्रह्मकी सिद्धि माननेपर यह प्रइन होगा कि वे आगम- 
वाक्य ब्रह्मसे भिन्न हैं या अभिन्न ? यदि भिन्न हैं तो अद्वैत कहाँ रहा? 
और यदि अभिन्न हैं तो ब्रह्मकी तरह वे आगम-वाक्य भी साध्य-कोटिमे 
आ जायेंगे । यदि कहा जाय कि यह सब अविद्या-जन्य व्यवहार है और 
अविद्या अपरमार्थ है--बह परमार्थ अद्वेत ब्रह्ममें कोई बाधा नहीं पहुँचा 
सकती, तो यह कहना संगत प्रतीत नहीं होता, क्योंकि अविद्या जब अपर- 
मार्थ है तो उसकी आड़ लेकर बअद्वत ब्रह्मका संरक्षण नहीं किया जा 
सकता। यत: प्रत्यक्ष, अनुभान और आगमवाक़्य ये सब यदि अपरमार्थ हैं. 
तो उनसे होने वाली एकमात्र ब्रह्ममों संद्धि भी अपरमार्थ ही होगी ॥ 
इसके साथ ही यह प्रदन भी होता हैं कि वह अविद्या ब्रहमसे भिन्न है या 
अभिन्न ? यदि भिन्न है तो द्वत प्रसक्‍्त होता है। और यदि अभिन्न है तो 
यह भी ब्रह्मकी तरह परमार्थ या उसकी तरह ब्रह्म भी अपरमार्थ सिद्ध 
होगा । अविद्याको भिन्नाभिन्नादि बिचारोंसे रहित मानना भी उचित नहीं 
है, क्योंकि इतरेतराभाव आदिकी तरह अवस्तु होनेंपर भी बह भिन्नाभिन्नादि 
विचारोंका विषय हो सकती है। एक बात और है। जब ब्रह्मससे भिन्न 
या अभिन्न वास्तविक अविद्या है ही नहीं, तो आत्मश्रवण, मनन और 
निदिष्यासनद्वारा किसकी निवृत्ति की जाती है ? 

सब प्राणी एक हैं, सबसमें ब्रह्मका अंश है, सबको एक दुष्धिसे देखना 
चाहिए ।” आदि एक प्रकारको भावना है और तत्त्वशान दूसरी बात है । 
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प्रत्यक्ष जब हमें जड़ और चेतन भिन्न-भिन्न प्रतीत होते हैं और जड तथा 
चेतन भी देश, काल एवं आकारकी परिधिकों लिये हुए अनेक मालूम पड़ 
रहे हैं तो उनका लोप कंसे किया जा सकता है? तत्त्वकी व्यवस्था प्रतोतिके 
आधारपर होनी चाहिए। हाँ, सत्सामान्यकी दृष्टिसे वस्तु एक हो कर भी 
द्रव्य, गुण, पर्याय भादिके भेदसे वह अनेक है । अतः वस्तु कथ्थंचित्‌ एक 
ओर क्ंचित्‌ अनेकरूप हैं और यही कथंचित्‌ एकानेकात्मक, भेदा-भेदा- 
त्मक अथवा सामान्यविशेषात्मक वस्तु--ग्रमेय है--प्रमाणका विषय हैं। 
प्रमाणप्रमेयकलिकामं यही अनेकान्त-दृष्टि प्रस्तुत को गयी है ओर सप्त- 
भज्डीप्रक्रियाद्वारा उसे सिद्ध किया गया है । 

(|) वक्तब्यावक्तव्यतस्व-परीक्षा : 

बौद्ध तत्त्व ( स्वलक्षणात्मक वस्तु ) को अवक्तव्य मानते हैं ॥ उनका 
कहना है कि विकल्प और शब्द दोनों हो अनर्थजन्य हैं और इसलिए वे 
अर्थकों विषय नहीं करते हैं! उनके द्वारा तो केवल विवक्षा अथवा अन्या- 
पोहमात्र कहा जाता है। अर्थ उनके द्वारा अभिहित नहीं होता। बह 
केवल निविकल्पक प्रत्यक्षका विषय है। शब्द अवस्तु हैं और अर्थ वस्तु । 
मत: अवस्तु और वस्तुमें क्या सम्बन्ध ? जब उनमें सम्बन्ध ही सम्भव नहीं 
है तब शब्दके द्वारा अर्थ ( स्वलक्षणात्मक तत्त्व ) कैसे वाच्य हो सकता है ? 


अतएव तत्त्व अवक्तब्य है । 
बौद्धोंकी यह मान्यता स्पष्टतया स्ववचन-बाधित हैं। जब तत्त्व 


अवक्तब्य हैं तो “अवक्तव्य' शब्दके द्वारा भी उसका कथन नहीं किया जा 
सकता हैं। यदि उसे अवक्तव्य' शब्दके द्वारा अवक्तव्य” कहा जाता है तो 
वह 'अवक्‍तव्य' शब्दका वाच्य सुतरां हो जाता हैं । दूसरे, यदि शब्द अर्थ- 
को नहीं कहते--वे केवछ अन्यापोहरूप सामान्यका ही प्रतिपादत करते हैं 
तो बुद्धछका समस्त उपदेश वस्तु-प्रतिषधादक न होनेसे भिथ्या ठहरता है 
और तब बुद्धफे उपदेश तथा कपिलके उपदेशमें कोई अन्तर नहीं रहता । 
तीसरे, यदि बस्तु और वस्तु-धर्म सभी अबक्तब्य हैं तो शब्दोंका प्रयोग 


हे 
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किस लिए किया जाता है ? आइचर्य हे कि दाब्दों-द्वारा जो कहा जाता है 
वह अवस्तु है और जो वस्तु है वह उनके द्वारा कही नहीं जाती । ऐसी 
स्थितिमें शब्द-प्रयोग बिना दूसरोंको वस्तु-प्रतिपत्ति कैसे करायी जा सकती 
हैं ? क्‍योंकि परार्थ-प्रतियत्तिका एकमात्र साधन झछाब्द ही है ओर वे अर्थ- 
प्रतिपादक हैं नहीं । अन्ततोगत्वा बुद्धकी सब देशना निरर्थक सिद्ध होती 
है। अतः दूसरों ( बिनेयजनों ) को वस्तु-प्रतिपत्ति करानेके लिए शब्दोंका 
प्रयोग आवश्यक है और उन्हें बस्तुका प्रतिपादक मानना चाहिए । 

अपि च, वास्तविक ताल्वादि-परिस्पन्दरूप कारणसे उत्पन्न होने बाले 
शब्द अवस्तु क॑से कहें जा सकते है ? अतः शब्द वस्तु हैं और अर्थ भी वस्तु 
हैं तथा दोनोंमें वाच्य-वाचक सम्बन्ध मोजूद हैं। इसके साथ ही छब्दोंमें 
अर्थको प्रतिपादन करनेकी स्वाभाविक योग्यता और संकेत-शक्ति भी विद्य- 
मान है । अतएव शब्द वस्तुके प्रतिपादक हैं। इससे स्पष्ट है कि तत्त्व अब- 
क्तव्य नहों है, किन्तु शब्दों-द्वारा वह वकक्‍षतव्य हैं। नरेन्द्रसेनने इस सम्बन्धमें 
भी अपने विचार प्रस्तुत करते हुए स्वामी समन्‍्तभद्र आदि आछार्योके 
वचनों-द्वारा दृढ़ताके साथ समर्थन किया है कि वस्तु जिस प्रकार प्रमाण- 
द्वारा प्रमेय हैं उसी प्रकार वह शब्दों-द्वारा वक्तव्य भी है---वचनों-द्वारा 
उसका प्रतिपादन भी किया जाता है । 


( ऊ ) सामान्य-विशेषात्मक प्रमेय-सिद्धि 

ऊपरके विवेचनसे हम इस निष्कर्षपर पहुँचते हैं कि प्रमेष--प्रमाणका 
विषय सामान्यविशद्येषात्मक, द्रव्यपर्यायात्मक, भरेदाभेदात्मक एवं भावा- 
भावात्मक वस्तु है। प्रमाण इसी प्रकारकी जात्यन्तर बस्तुको विषय करता 
है। इस प्रकारको प्रतीति-सिद्ध वस्तुको स्वीकार करनेमें विरोध, वेयधिकरण्य 
आदि कोई दोष नहीं है। समनन्‍्तभद्र, सिद्धसेल, अकछड्भू, विद्यानन्द आदि 
मुग-प्रतिनिधि जेन विद्वानोंने युक्ति-प्रमाण-पुरस्सर प्रमेयको सामान्यविशेषा- 
त्मक सिद्ध करके अनेकान्तवादक़ी प्रतिष्ठा की है। सिद्धसेनका सन्मतिसूत्र 
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तो इसका अद्वितीय प्रतिनिधि ग्रन्थ है। नरेन्द्रसेनने एकान्त-बादोंकी समीक्षा 

करते हुए अनेकान्तवादकी अतिसंक्षेपमें सुन्दर स्थापना की है और इस 

तरह उन्होंने प्‌र्वपरम्पराका विशदीकरण करके उसका समर्थन किया हैं । 
इस तरह यह ग्रन्थका आम्यन्तर प्रमेय-परिचय है । 


२. प्रन्थकार) 
( क ) भ्रन्थकर्ताका परिचय : 


ग्रन्थके बाह्य और आम्यन्तर स्वरूपपर विचार करनेके बाद भब उसके 
कतके सम्बन्धमें विचार किया जाता है । 

ग्रन्थके अन्तमें एक समाप्ति-पुष्पिका-वाक्य उपलब्ध होता हैं और जो 
इस प्रकार है: 

'इति श्रोनरेन्द्रसेनविरचिताप्रमाणप्रमेयकालका समाप्ता । 

इस पुष्पिका-वाक्यमें इस रचनाकों 'श्रीनरेन्द्रसेन-द्वारा रचित” स्पष्ट 
बतलाया गया है । अतः इतना तो निश्चित है कि इसके कर्ता श्रीनरेन्द्रसेन 
हैं। अब केवल प्रश्न यह रह जाता है कि ये नरेन्द्रसेन कौन-से नरेन्द्रसेन 
हैं और उनका समय, व्यक्तित्व एवं कार्य क्‍या है, क्योंकि जैन साहित्यमें 
नरेन्द्रसेत नामके अनेक विद्वानोंके उल्लेख मिलते हैं । 


( स्तर) नरेन्द्सेन नामके अनेक विद्वान : 
१. एक नरेन्द्रसेन तो वे हैं, जिनका उल्लेख आचार्य वादिराजने 
किया हैं । वह उल्लेख निम्त प्रकार है : 
विद्यानन्द्मनन्तवीय-सुखद श्रीपूज्यपादं दथा- 
पाऊ सन्‍्मतिसागरं कनकसेनाराध्यमम्युद्यमी । 
झुदयज्नीतिनरेन्द्रसेनमकलकझूं वादिराजं॑ सदा 
श्रीमत्स्वामिसमन्तसद्मलु्ू वन्दे जिनेन्द्रं मुदा ॥ 
--म्यायत्रि० वि० अन्तिम प्रशस्ति: इ्लोक २ । 
इन नरेन्द्रसेनके बारेमें इस प्रशस्ति-पद्ध या दूसरें साधनोंसे कोई विशेष 
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परिचय प्राप्त नहीं होता । वादिराजके इस उल्लेखपरसे इतना ही ज्ञात - 
होता है कि ये नरेन्द्रसेन उनके पूर्ववर्ती हैं और वे काफी प्रभावज्ञाली रहे 
हैं। आश्चर्य नहीं कि वादिराज उनसे उपकृत भी हुए हों और इसलिए 
उन्होंने विद्यानन्द, अनन्तवोर्य, पूृज्यपाद, दयापालू, सन्‍्मतिसागर, कनक्सेंध, 
अकलडु और स्वामी समन्तभद्र जैसे समर्थ आचायोंको श्रेणीमें अद्धाके सांथ 
उनका नामोल्लेख किया है और उन्हें निर्दोष नीति ( चारित्र ) का पालक 
कहा है। वादिराजका समय शकसंवत्‌ ९४७ (ई० १०२५ ) है। अज्ः 
ये नरेन्द्रसेत शकसं० ९४७ से पूर्व हो गये हैं । .* 
२. दूसरे नरेन्द्सेन वे हैं, जिनकी गृणस्तुति मल्लिषेण सूरिने 'नाग- 
कुसारचरित' की अन्तिम प्रशस्तिमें इस प्रकार की है 
तस्यानुजश्चारु चरित्रवृत्ति: प्रख्यातकीर्तिभुंत्रि पुण्यमूर्ति: । 
नरेन्द्रसेनो जितवादिसेनो विज्ञाततत्ततो जितकामसूत्र: ॥४॥ 
मल्लिषेणने इन नरेन्द्रसेतको यहाँ जिनसेनका अनुज बतलाया है और 
उन्हें उज्ज्वल चरित्रका धारक, प्रख्यातकीर्ति, पुण्यम्‌ति, वादिविजेता, तत्त्वज्ञ 
एवं कामविजयीके रूपमे बरणित किया हैं। इसी प्रशस्तिके पाँचवें पयमें 
उन्होंने अपनेको उनका शिष्य भी प्रकट किया है। भारतीकल्प, काम- 
चाण्डालोकल्प, ज्वालिनीकल्प, भैरवपञ्माबतीकल्प सटीक और महापुराण 
इन ग्रन्थोंकी भी इन्होंने रचना की हैं और इन ग्रन्थोंकी प्रश्नस्तियोंमें 
उन्होंने अपनेकी कनकसेनका प्रशिष्य और जिनसेनका शिष्य बतलाया 
१ देखिए, पाइवेनाथचरितकी अन्तिम प्रशस्ति । 
२. तच्छिष्यो विवुधाग्रणी्गुणनिधिः श्रीमछ्िषेणाह्नयः । 
संजातः सकछारमेष निषुणों वाग्देवतालकति: ॥७॥ 
३. देखिए, प्रशस्तिसंप्रह प्रस्तावना प्ृू० ६१ ( वीरसेवामन्दिर, 
दिल्ली संस्करण )।. 
४. वादिराजने भी एक कनक़सेन्तका उल्लेख किया है, जो ऊपर 
डे 
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- है| ॥ असम्भव नहीं कि जिनसेव और उनके अनुज नरेन्द्रसेन दोनों मल्लि- 
पेणके गुरु रहे हों--दोनोंसे उन्होंने भिन्न-भिन्न विषयों या एक विषयका 
अध्ययन किया हो । मल्लिषेण सकछागमवेदी, मन्‍्त्रदादमें निएण और 
उभय [ प्राकृत-संस्कृत )-भाषा विज्ञ थे। महापुराणकी प्रशस्तिमें इन्होंने 
अपना समय दाकसंवत्‌ ९६९ ( ई० १०४७ ) दिया है ! वादिराज और 
मल्लिषेण दोनों प्रायः समकालीन विद्वान्‌ हैं“-उनके समयमें सिर्फ बाईस 
वर्षका अन्तर है। अतः सेरा अनुमान है कि जिन नरेन्द्रसेनका उल्लेख 
वादिराजने क्रिया है उन्हीं नरेन्द्रसेनका मल्लिषेणने किया हैं। यदि यह 
अनुमान ठीक हो, तो प्रथम नं०के नरेन्‍्द्रसेन और ये द्वित्तीय नं०के नरेन्‍्द्र- 
सेन दोनों भिन्न नहीं हैं--अभिन्न ही हैं । 

३. तोसरे नरेन्द्रसेन 'सिद्धान्तसारसंग्रह” और 'प्रतिष्ठादीपक'के कर्ता 
हैं, जो अपनेको इन ग्रन्थोंकी अन्तिम समाप्ति-पुष्पिकाओंमें 'पण्डिसाचाय' 
की उपाधिसे भूषित प्रकट करते हैं ।' इनके उल्लेख निस्‍्न प्रकार हैं : 

श्रीवीस्सेनस्य गुणादिसेनों जातः सुशिष्यो गुणिनां विशेष्य: । 

शिष्यस्तदीयो5जनि चारुचित्त: सद्दृष्टिचित्तोडत्र नरेन्द्रसेन: ॥ 
भादुष्यमा-निकटवर्तिनि फालूयोगे नष्टे जिनेन्द्रशिववस्मनि यो वभूव। 


आ चुका है। जान पड़ता है कि ये कनकसेन और चादिराज-द्वारा 
डल्लिखित कनकसेन दोनों एक हैं । 

१, देखिए, इन अ्न्थोंकी प्रशस्तियाँ अथवा उक्त प्रशस्तिसंग्रह 
पृ० १३४। 

२. (क) इति श्रीसिद्धान्तसारसंग्रहे पण्डिताचार्यनरेन्द्रसेनाचाय- 
बविरचिते द्वादशोउध्याय: । समाप्तोज्य सिद्धान्तसारसंग्रहः ।” 

--सि. सा. सं,, जीवराज जैन अन्थमाझा, सोछापुर संस्करण । 
(ख) 'इति श्रीपण्डिताचारयश्रीनरेन्द्रसेनाचाय बिरचितः प्रतिष्ठादीपकः ।? 

“देखिए, उपयुक्त सिं. सा. सं. प्रस्ता, पू. ११। 
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आचायनामनिरतोज्त्र नरेन्द्रसतेनस्तेनेदमसागमवर्जो घिशदं निगद्धम्‌ ॥ 
--सिद्धान्तसा० प्रश० छोक ९३, ९७ | 
इन उल्लेखोंमें इन नरेन्द्रसेनने अपनेको वीरसेनका प्रशिष्य और गुण- 
सेनका शिष्य बतलाया है। पर इन्होंने अपने समयका कोई कहीं निर्देश 
नहीं किया । हाँ, जयसेनके धर्मरत्नाकरके आधारपर इनका अस्तित्व-काल 
विक्रमकी १२वीं शताब्दी ( ११५५-११८० ) समझा जाता है, क्योंकि 
जयसेनके धर्मरत्नाकरकी प्रशस्तिमें दी गयी गुर्वावली तथा, नरेन्द्रसेनके 
सिद्धान्तसारसंग्रहकी प्रशस्तिमें उल्लिखित गुर्वावली दोनों प्राय: समान हैं । 
और उनसे ज्ञात होता है कि ये दोनों आचार्य एक ही मुरुपरम्परामें हुए 
हैं और नरेन्द्रसेन जयसेनकी चोथी पीढ़ीके विद्वान हैं। वे दोनों गुर्वावलो 
यहाँ दी जाती हैं : 
धर्मरत्नाकरमें उल्लिखित गुर्वावली -- 
घर्मसेन 


शान्तिषेण 
गोपसेन 


भावसेन 


| 
जयसेन 


१. देखिए, प्रश. सं. प्रस्ता. ए. ५३ तथा सिं, सा. स॑. प्रस्ता, ए, ५। 
२. जयसेनने धमरलाकरका रचना-कालर इसी भन्थमें निम्न प्रकार 
दिया है : 
बाणे खिय -ब्योम -सोम -मिले ( १०५७ ) संवत्सरे झुमे। 
ग्रन्थोज्यं. सिद॒तां यातः सब(क)छोकरहाटके ॥ 
३. देखिए, प्रशस्तिसं० णूं, ३ । 
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5 हि 
सिद्धान्तसारसंग्रहमें दी गयी गुर्वावछ्ो : 
धर्मसेन 


शान्तिषेण 


| 
गोपसेन 


भावसेन 


जयसेन 
| 


ब्रह्मसेन 


| 
वीरसेन 


कर 
हक 
अतः जयसेनकों चौथी पीढ़ोम होनेवाले ये नरेन्द्रसेन यदि जयसेनसे, 
जिनका समय वि, सं, १०५५ निश्चित है, १००-१२५ सौ-सवासोौ वर्ष 
बाद होते हैं तो इन नरेन्द्रसेनका समय वि. सं, ११५५-११८० के लूग- 
भग सिद्ध होता है। ये नरेन्द्रसेव मेदार्य (मेतार्य) नामके दशवें गणधरके 
नामपर प्रसिद्ध मेदपाट--मेवाड़ भूमिके अन्तर्गत 'लाडवागड' प्रदेशसे निकले 
'लछाडवागडसंघ के विद्वान थे और उपयुक्त दोनों नरेन्द्रसेनोंसे भिन्न एवं 
उत्त रवर्तों हैं । 
४. चौथे नरेन्द्रसेन वे हैं, जिनका उल्लेख काष्ठासंघके 'लाड़बागड- 
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१. देखिए, वही भ्रशस्तिसं० घू० १०३, १०४ । 
२, देखिए, वही प्रशस्ति सं० घृ७ १०३, १०४ | 





पग्रस्तावना श्श्ढे 


गच्छ?को पद्ठावलीमें' पाया जाता है और जिन्होंने अल्प-विद्या-जन्य गर्वसे 
युक्‍त “आशाधर को सूत्र-विरुद्ध प्ररपणा करनेंके कारण अपने गच्छसे निकाल 
दिया था। ये नरेख्सेन पद्मसेनके शिष्य थे। पद्टावलीमें गुरु-शिष्योंकी एक 
लम्बी नामावलो दी गयो है । इसमें प्रकृतसे सम्बन्ध रखनेवाले कुछ गुरु 
दिष्योंके क्रबद्ध नाम इस प्रकार हैं : 


महेंन्द्रसेन ( तिषष्टिपुराणपुरुषचरित्रकर्ता ) 

अनन्तकीति ( चतुर्दशमतीर्थकरचरित्रकर्ता ) 

विजयसेन ( चन्द्रतपस्वी-विजेता ) 

चित्रसेन ( पुन्नाटमच्छके स्थानमें लाड़वागडगल्छके जन्मदाता ) 
पदुमसेन 


नरेन्द्रसेन 
इस पट्ठावलीसे ज्ञात होता है कि ये पद्लसेन-शिष्य नरेन्द्रसेन प्रभाव- 
8 | ०. 4 श्रेणि 
शाली विद्वान थे। इनके द्वारा बहिष्कृत किये गये आशाघरको 'श्रेणिगच्छ' 





4. 'तदन्वये श्रीमत्छाटवर्गट-प्रमाव-श्रीपञ्मसेनदेवानां तस्य शिष्य- 
श्रीनरेन्द्रसेनदेवेः किंचिद्विद्यागबंत असूत्रप्ररूपणादाशाघरः स्वगच्छान्निः- 
सारितः कदाग्रहअस्तं श्रेणिगच्छुमशिश्रियत्‌ । 

--भट्टारकसम्प्रदाय ए० २५२ पर उद्छत पटद्टा० । 

२. थे आशाधर सागारधर्मार्त आदि प्रसिद्ध ग्रन्थोंके कर्ता पण्डित 
आशाधर प्रतीत नहीं होते, क्‍योंकि वे ग्रहस्थ थे। इन्हें तो मुनि या 
मद्दारक होना चाहिए, जो 'छाडवागडगच्छ” से निष्कासित किये जाने- 
पर एक दूसरे “कदाअही अरणिगच्छ' में जा मिले थे। यह ध्यान रहे कि 
गण-गच्छादि मुनियों और मद्दारकोमें होते थे, ग्रहस्थोंमें नहीं । 


ज्छ प्रमाणप्रमेयकलिका 


में* जाकर आश्रय लेना पड़ा था। परन्तु इसमें किसी भी विद्वान॒के समयका 
उल्लेख न होनेसे उसपरसे इन नरेन्द्रसेनके समयका निर्धारण करना बड़ा 
कठिन हैं। पर हाँ, आगे हम 'रकन्रयपूजा' के कर्ता नरेन्द्रसेनका उल्लेख 
करेंगे, उसपरसे इनके समयपर कुछ प्रकाश पड़ता है। ये पद्मसेन-शिष्य 
नरेन्रसेव ऊपर चचित हुए प्रथम ओर द्वितीय नम्बरके जिनसेन-अनुज 
नरेन्द्रसेन तथा तीसरे नम्बरके गुणसेन-शिष्य नरेन्द्रसेनसे स्पष्टतः भिन्न और 
उनके उत्तरकालीन हैं । 

४. पांचवें नरेन्द्रसेन वे हैं, जिनका उल्लेख “बीतरागस्तोत्र'में उसके 
कर्ता द्वारा हुआ हैं। इस स्तोत्रमें पद्मसेनका भी उल्लेख है और ये दोनों 
विद्वान्‌ स्तोत्रकर्ताके द्वारा गुरुख्पसे स्मृत हुए जान पढ़ते हैं । श्रद्धेय पण्डित 
जुगलकिशो रजी मुख्तारने इस स्तोत्रके आठवें पञ्ममें आये हुए 'कल्याण- 
कीर्ति-रचिता55छूय-कल्पवृक्षम्‌ ' पदपरसे उसे कल्याणकीतिकी रचना 
अनुमानित किया है। स्तोत्रमे उल्लिखित ये पद्मसेन और नरेन्द्रसेन उपयुक्त 
छाडवागडगच्छ” की पट्टावलीमें गुरु-शिष्यके रूपमें वर्णित पद्मसेन और 
नरेन्द्रसेन ही मालूम होते हैं। यदि यह सम्भावना ठीक हो तो चौथे और 
पाँचवें नम्बरके नरेंन्द्रसेत एक ही है--पृथक्‌ नहीं हैं । 

६. छठे नरेन्‍्द्रसेन 'र॒त्नत्रयपूजा' (संस्कृत ) के कर्ता हैं, जिन्होंने इसी 
पूजाके पुष्पिका-वाक्योंमें श्रीछाडवागडीयपण्डिताचायनरेन्द्रसेन के रूपमे 
अपना उल्लेख किया है। इसका एक पुष्पिका-वाक्य यह है : 


१, इस गच्छके बारेमें खोज होना चाहिए। 

२. “श्रीजेनसूरि-विनत-क्रम-पश्मसेन॑ हेल[-विनिदं लित -मोह-नरेन्‍्द्रसे- 
नम! । --अनेकान्त वर्ष ८, किरण ६-७, पृष्ठ २३३ । 

३. देखिए, वही अनेकान्त वर्ष ८, किरण ६-७, पृष्ट २झरे । 

४. देखिए, म० संप्र० पृष्ठ २०३, लेखाड़ू ६३३ । 


अलस्तावना प्य्दु 


“इति ओलाड़वागडीयपण्थिताचार्यश्नीमशरेन्द्रसेन-बिरखिते रज्त्रय- 
पूजाविधाने दर्शनघूजा समाप्ता ।”' 

सिद्धान्तसारसंग्रहके कर्ता नरेन्द्रसेनकी भी 'पण्डिताचार्यी उपाधि हम 
ऊपर देख चुके हैं और ये रत्लत्रयपूजाके कर्ता नरेन्द्रसेन भी अपनेंको 
“पण्डिताचाय! प्रकट करते हैं । तथा ये दोनों ही विद्ान्‌ 'लाडवायडगचछ! 
में हुए हैं । इससे इन दोनोंकी एकताकी श्रान्ति हो सकती हैं । पर ये दोनों 
विद्वानू एक नहीं हैं । सिद्धान्तसारसंग्रहके कर्ता नरेन्द्रसेनने अपनी गुरु- 
परम्परा स्पष्ट दी है और गुणसेनको उन्होंने अपना गुरु बतलाया है। परन्तु 
रत्नत्रयपूजाके कर्ताने न अपनी गुरुपरम्परा दी हैं और न गुणसेनकों अपना 
गरु बतलाया है। दोनोंके अभिन्न होनेकी हालतमें दोनोंकी गुरुपरम्परा एक 
होनी चाहिए | यथार्थमें रत्नत्रयपूजाके कर्ता नरेन्द्रसेन सिद्धान्तसारसंग्रहके 
कर्ता नरेन्द्रसेनसे काफी उत्तरवर्ती हैं और इन्हें पा्लसेनका शिष्य तथा चोथे 
एवं पाँचवें नम्बरके नरेन्द्रसेनोंसे अभिन्न होना चाहिए। ये तीनों नरेन्द्रसेन 
एक हो 'लाडवागडगच्छ” में और एक ही कालमें हुए हैं । नरेन्द्रसेन पद्म- 
सेनके शिष्य थे ओर उनके अन्वयमें हुए, किन्तु उनके पट्टाधिकारी त्रिमुबन- 
कोति थे और विभुवनकीतिके पट्टपर घर्मकोति बठे थे ।। इन धर्मकीतिके 
उपदेशसे वि० सं० १४३१ में केशरियाजीके एक मन्दिरकी प्रतिष्ठा हुई 
थी तथा ये धर्मकीति पद्मयसेनकी दूसरी पीढ़ोमें हुए हैं। अतः घर्मकीतिके 
समय वि० सं० १४३२१ में से लगभग ५० वर्ष कम कर दिये जानेपर पद्म- 
सेनका समय वि० सं० १३८१ सम्भावित होता है और प्राय: यही काल 
उनके शिष्य नरेन्धसेनका बंठता है । अतः सिद्धान्तसारसंग्रहके कर्ता नरेन्द्र- 
सेन ( वि० सं० ११५५-११८० ) से २००-२२५ वर्ष बाद होनेबाले 
“रत्नत्रयपूजा' के कर्ता नरेन्द्रसेन ( वि० सं० १३८१ ) उनसे बिलकुल 


43, देखिए, भर० संप्र ० पृष्ठ २०३, छेखाहू ६४३ । 
२, दे. ४. देखिए, म० संप्र० पृष्ट २५३, लेखाहु ६३५,६३६१,६३८ । 


मकर प्रमाणप्रमेयकलिका 


मृथक और उत्तरवर्ती विद्वान्‌ सिद्ध होते हैं। 'पण्डिताचार्य की उपाधि 
उनके भिन्न रहनेपर भी दोनोंकी सम्भव हैं। उससे उनकी अनेकंतामें 
कोई बाधा नही आती । फलितार्थ यह हुआ कि चौथे, पाँचवें और छठे 
ये तोनों नरेन््रसेन एक व्यक्ति हैं और पहले, दूसरे एवं तीसरे नरेन्द्रसेनोंसि 
ब्रे.भिन्न हैं । 

७. सातवें नरेन्द्रसेन वे हैं, जो श्रस्थ ( सेन ) गणके पुष्कर-ग*छकी 
गूरुपरस्परामें छत्रसेन ( बि० सं० १७५४ ) के पदट्टाधिकारी हुए थे! और 
जिन्होंने शकसंवत्‌ १६५२ ( वि० सं० १७८७ ) में कलमेश्वर (नागपुर) 
के एक जिनमन्दिरमें ज्ञानयन्त्र' की प्रतिष्ठा करवायी थी 


इस तरह विभिन्न नरेन्‍्द्रसेनोंके ये सात उल्लेख हैं, जो जैन साहित्यमें 
अनुसन्धान करनेपर उपलब्ध हुए हैं। इनके अतिरिक्त और कोई उल्लेख 
अभीतक; दृष्टिगोचर नहीं हुआ । हम ऊपर कह आये हैं कि पहले, और 
दूसरे: (जिनसेन-अनुज ) नरेन्द्रसेन एक व्यक्ति हैं, तीसरे ( गुणसेन-शिष्य ) 
नरेन्द्रसेश एक व्यक्ति हैं, चौथे, पाँचवें और छठे (पद्मसेन-शिष्य) नरेन्द्रसेन 
एक अ्यक्ति हैं तथा सातवें ( छत्रसेन-शिष्य ) नरेन्द्रसेन एक व्यक्ति हैं । 


'श्रोमज्जेनमते पुरन्दरनुते श्रीमूलसंघे वरे 

श्रीज्चरस्थगणे प्रतापसहिते सद्भूपबृन्दस्तुते । 

गच्छे पृष्करनामके सममवत्‌ श्रीसोमसेनो गुरु 

तत्पट्टे ज़िनसेनसन्मतिरभूत्‌ धर्मासरतादेशकः ॥ १ ॥ 

तज्जो5भूद्धि समन्‍्तमद्रगुणवत्‌ शास्त्रार्थपारं गतः 

तत्पट्टोद्यतर्कशास्त्रकुशलो ध्यानप्रमोदान्बितः | 

सहियास्तवर्षणकजलदः श्रीछत्रसेनो गुरुः 

तत्पद्टे हि नरेन्द्रसेनचरणों संपूजये5हं मुदा ॥२ ॥ 

-नरेन्द्रसेनगुरुपुजा, उद्धत म० संप्र० पृ० २० । 

२. देखो, ज्ञानयंत्र-लेख, उद्ध्त मण०्संप्र० घृ० २० लेखा ६४ । 


प्रस्तावना ज्छ 


इस प्रकार पृथक्‌ एवं स्वतंत्र व्यक्तित्व रखनेबाले नरेच्ढसेन नामके भार 
विद्वान्‌ हमारे परिचयमें आते हैं और जो विभिन्न समयोंमे पाये जाते हैं । 
जेसा कि हम ऊपर देख चुके हैं। 


( ग) प्रमाणप्रमेयकलिकाके कर्ता नरेन्द्रसेन 


उक्त नरेन्द्रसेनोंमें प्रस्तुत प्रमाणप्रमेयकलिकाके कर्ता सातवें. नरेन्द्र- 
सेन जान पड़ते हैं। इसमें ग्रन्थका अन्तःपरीक्षण विशेष साक्षों है। उस- 
परसे यह जाना जाता है कि इसके कर्ता अर्वाचोन हैं और वे तक्कशास्त्र- 
कुशल छत्रसेनके शिष्य सातवें नं० के नरेन्‍्द्रसेन ही संभव हैं । “नरेन्द्रसेन- 
गुरु-पूजा में, जो एक सुन्दर संस्कृत-रचना है और जिसमें नरेन्द्रसेनकों गुण- 
स्तुति एवं यशोगान किया गया है, इनके गुरु छत्रसेनको (तर्कशास्त्रकुशल' 
तथा दादागुरु समन्तभद्रको शास्त्रार्थपारंगत”ः कहा गया है!। इससे 
विदित होता है कि ये छत्रसेन-शिष्य एवं समन्तभद्र-प्रशिष्य नरेन्द्रसेन भी 
तर्कशास्त्री तथा शास्त्रार्थ-निपुण” अवश्य रहे होंगे । हमारी इस संभाव- 
नाकी पुष्टि इनके एक शिष्य अर्जुनसुत सोयरा-द्वारा शक संत्रत्‌ १६७३ 
( वि० सं० १८०८ ) में रचे गये 'कंलास-छप्पय से हो जातो है, जिसमें 
अर्जुनसुत सोयराने नरेन्द्रसेनको वबादविजेता” ( शास्त्रार्थी ) और सूर्यके 
समान तेजस्वी” बतलाया है । प्रमाणप्रमेयकलिका इन्हीं छत्रसेन-शिष्य 
नरेन्द्रसेनकी रचना होनी चाहिए । 


१, देखिए, म० संप्र० ए० २०, लेखाड़ु ६६ । 
२, ३. 'तस पट्टे सुखकारनाम भट्टारक जानो । 
नरेन्द्रसेन पट्चथार तेजे मातंड वखानो ॥ 
जीती वाद पविन्न नगर चंपापुर माहे । 
करियो जिनपश्रासाद ध्वजा गगने जइ सोहे ॥२६॥!* 
--म्० संप्र० पएृ० २१; छेखांक ६९ । 


जू८ प्रमाणप्रमेबकलिका 


( घ) नरेन्द्रसेनकी गुरु-शिष्य-परम्परा : 


(१) गुरु-परम्परा: 
इन नरेन्द्रसेनके द्वारा सूरतके आदिनाथ चैत्यालयमें रहते हुए वि० 
सं० १७९०में प्रतिलिपि को गयी 'यशोधरचरित' की प्रतिमें तथा “नरेन्द्र- 
सेनगुरु-पूजा' में इनकी गुरु-परम्परा निम्न प्रकार पायो जाती है: 
सोमसेन ( अभिनव सोमसेन ) 


जिनसेन 


समन्‍्तभद्र 


| 


छत्रसेन 


नरेन्द्रसेन 

काष्ठासंघ-मन्दिर, अंजन्गांवकी विरुदावलीमें जो विस्तृत गुरु- 
परम्परा मिलती है उसमें उक्त नामोंके अतिरिक्त सोमसेनसे पूर्व गुणभद्र, 
वीरसेन, श्रुतवीर, माणिक्यसेन, गुणसेन, लक्ष्मीसेन, सोमसेन ( प्रथम ) 
माणिक्यसेन ( द्वितीय ), गुणभद्र ( द्वितोय )के भी नाम दिये गये हैं और 
उक्त सोमसेनका “अमिनव सोमसेन'के नामसे उल्लेख है। विरुदावलीमें 
नरेन्द्रसेनके बाद उनके पट्रपर बैंठनेवाले शान्तिसेनका भी निर्देश है। इन 
तीनों आधारोंसे सिद्ध है कि इन नरेन्‍्द्रसेनके साक्षात्‌ गुरु छत्रसेन और 
दादागुरु समन्तभद्र थें। 


(२ ) शिष्य-परम्परा : 
इन नरेन्द्रसेनके दो शिष्योंके नाम मिलते हैं। एक तो उपर्युल्लिखित 


3, देखिए, स्र० संप्र० पृ० २०, लेखांक ६० तथा ६६। 
२. देखिए, वही घू० २३, लेखांक ७६ । 


प्रस्तावनप जप 


शान्तिसेन हैं, जो उनके पट्टाधिकारी हुए थे । और दूसरे अजुंनसुत सोयरा 
हैं, जिन्होंने 'कैछास-छप्पय' बनाया है और जिसमें उन्होंने अपने गुरु 
नरेन्द्रसेनकी चम्पापुर-यात्राका भी वर्णन किया है । ये अजुनसुत सोयरा 
गृहस्थ मालूम होते हैं । किन्तु शान्तिसेन उनके पट्टाधिकारी भट्टारक-शिष्य 
थे। “नरेन्द्रसेनगुरु-पूजा के कर्ता यदि इन दोनोंसे भिन्न हैं तो नरेन्द्रसेनके 
एक तीसरे भी शिष्य रहे, जिन्होंने उक्त पूजा लिखी है । शान्तिसेनकी एक 
शिष्या शिखरश्नी नामकी आयिका थीं, जिनका उल्लेख इन्हीं आयिकाके शिष्य 
बनारसीदासने सं० १८१६ में लिखो 'हरिवंस रास'की भश्रतिमें किया है ग 
(ड) नरेन्द्रसेनका समय : 

नरेन्रसेनका समय प्रायः सुनिश्चित है | इन्होंने बि० सं० १७८७ में 
पूर्वोलिखित 'ज्ञानयन्त्रकी प्रतिष्ठा करवायी थी और वि० सं० १७९० 
में पुष्पदन्तक 'यशोधरचरित'की प्रतिलिपि स्वयं की थी। अतः इनका 
समय वि० सं० १७८७-१७९०, ई० सन्‌ १७३०-१७४३ है । 
( थ) नरेन्द्रसेनका व्यक्तित्व और कारये: 

ये नरेन्द्रसेन एक प्रभावशाली भट्टारक ,विद्वान्‌ थे। इनके प्रभावका 
सबसे अधिक परिचायक “कैलास-छप्पय'का वह उल्लेख है, जिसमें उन्हें 
न्ंपापुर' नगरमें हुए एक 'वादका विजेता' कहा गया है और तेजस्विता 
में 'मात्तेण्ड' बताया गया है। नरेंन्द्रसेनने वहाँके वातावरणको प्रभावित कर 
वहाँ जिनमन्दिरका निर्माण कराया था, जिसकी ध्वना गगनमें फहरा रही 
थो। इनके एक शिष्यने इनके प्रभाव ओर गुरु-भक्तिसे प्रेरित होकर संस्कृत 
में “नरेन्द्रसेनगुरु-पूजा' लिखी है, जिसका उल्लेख हम ऊपर कर आये हैं । 
इससे स्पष्ट है कि नरेन्द्रसेन एक यशस्वी, प्रभावक और शास्त्रार्थनिषुण 


.. &$॥, २. देखिए, वही ए० ३२,२१, लेखांक ७३,६९। 
३. देखिए, वही घृ० ३२, २१, लेखांक ७३, ६९ | 
४. देखिए , इसी अन्थकी प्रस्तावना पृष्ठ ५७ का पादरिप्यण । 
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विद्वान्‌ थे तथा सांस्कृतिक एवं शासन-प्रभावी कार्यों वे अग्रगण्य रहते थे । 
इन्होंने जो उल्लेखनीय कार्य किये है वे निम्न प्रकार हैं : 

१, प्रस्तुत 'प्रमाणप्रमेयकलिका' की रचना । 

२. तत्कालीन पुरानी हिन्दीमें पाइवेनाथपूजा' तथा ब्रषमनाथपालणा' 
इन दो जनोपयोगी “भक्तिपूर्ण' रचनाओंका निर्माण । ये दोनों रचनाएँ अप्र- 
काशित हैं और हमें उपलब्ध नहीं हो सकीं ॥ अतः उनके सम्बन्धमें विशेष 
प्रकाश नहीं डाला जा सका । * 

३, कलमेदवर (नागपुर ) के जिनमन्दिरमें इन्होंने श्रीगोपालजी 
गंगरडाके द्वारा एक 'ज्ञानयन्त्र' की प्रतिष्ठा करवायी । 

४. सूरतके आदिनाथ चैत्यालयमें रहकर पुष्पदन्तके 'यश्लोधरचरित' की 
एक्र प्रति लिखी, जिससे इनके श्ञास्त्र-लेखनकी विशेष प्रवृत्ति जानी जाती हैं। 

इस तरह साहित्य, संस्कृति और शासन-प्र भावनाके क्षेत्रमें इन्होंने अनेक 
कार्य किये हैं । इन कार्योसे उनको साहित्यिक एवं सांस्कृतिक लगन, अभि- 
रुचि, श्रद्धा, विद्वत्ता और शासन-प्रभावनाके प्रति विशेष अनुराग प्रकट 
होता है । ये ताकिक और श्रद्धालु दोनों थे । 


उपसंहार 


प्रस्तुत ग्रन्थ और उसके कताके सम्बन्धमें जो ऊपर विचार किया 
गया है उसमें ग्रन्थकोी अन्तःसाक्षी और दूसरे साहित्यिक उल्लेख हैं। उन्हींके 
प्रकाशमें उक्त निष्कर्ष निकाले गये हैं। आशा है उनसे एक अभिनेब 
ग्रन्थ और ग्रन्थकारके बारेमें कुछ जानकारी सामने आवेगी । 


२, अक्तूबर १९६१ : गाँधी-जयन्ती 
काशी हिन्दू विश्वविद्यालय, | --द्रबारीछाल कोठिया 
वाराणसी, 
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प्रमाण॒प्रमेयकलिको 


[ १. प्रमाणतक्त्त-परीक्षा ] 


जयन्ति.. निर्जिताउशेष-सवर्यकान्त-नीतयः । 
सत्यवाक्याधिपाः शश्वद्विय्यानन्दा जिनेश्वरा: ॥१॥ 
[प्रमाण-अ्मेयद्े विध्यात्तत्त्वं विभज्य प्रथम प्रमाणवत्त्वपरीक्षा 
प्रस्तूयते--] ह 
$ १. ननु किं तत्त्वम्‌ , तदुच्यन्ताम्‌। यतस्तत्त्वपरिज्ञानाभा वान्न 
तद॒श्निता मीमांसा प्रमाणकोटिकुटोरकमटाट्यते । आधारापरिज्ञाने 
आधेयपरिक्षानाभावात्‌! अथ भवतु नाम नामतः सिद्ध किंचि- 
त्तत्वमू, यतस्तत्त्वं सामान्येनाभ्युपगम्य॒ पश्चाद्विचायते; तत्त्व- 
सामान्ये केषांचिद्विप्रतिपत््यभावात्‌ । तद्विचारणायां केमचि- 
ठाम्राणेन भवितव्यम्‌ , प्रमाणाधीनत्वात्ममेयस्य । ततन्नापि प्रमाण- 


१. “आ' प्रतो ऊँ नमः सिद्धेम्यः । अथ प्रमाणप्रमेयकलिका लिख्यते' 
इति, 'द' प्रतो च॑ “अथ प्रमाणप्रमेयकलिका लिख्यते” इति प्रारम्भिकांश 
उपलम्भते । तदनन्तरं जयन्तीत्यादिनिबद्धम्‌ू $ २. अय॑ मज़ुलइलोक: 
श्रीमहिद्यानन्दविरचिताया: प्रमाणपरीक्षाया ममभुलाचरणम्‌ । तत एवात्र 
प्रन्यकृंतोद्धृतः स्वोयग्रस्थारस्मे मदभुछरुपतया ,सिबद्धओवल । ह. अलभेद 
विज्ेयमू-- प्रमाणतः छिढ़ें: प्रमाणामां प्रमाणात्तरसिद्धिपरंग: |>>न्वा० 
सु० २-९-१० । (ड्िनिक्लेय प्रमाणशिद्धिवत्‌ , प्रभेयखिद्धिः + 


ए्‌ प्रमाणप्रभेयवकलिका :. [१.३ १-८ 





- नया सु० २-१-१८। प्रमेयसिद्धिः प्रमाणाद्धि ।! --सांख्यका० ४१ 
'प्रमाणसिद्धि: परतो वा स्यात्‌ स्वत एवं वा ? यदि यथा प्रभेयसिद्धि: 
प्रमाणाधीना एवं प्रमाणसिद्धिरपि प्रमाणान्तराधीना इति तस्या- 
प्यन्यत्‌ तस्याप्यन्यत्‌ू इत्यनवस्था । अथ स्वत एवं सिद्धि, एबमपि यथा 
प्रमाणस्य स्वत एवं सिद्धि; तथा प्रमेयस्थापि प्रमेयात्मस एवं सिद्धिरिति 
प्रमाणव्यवस्थाकरपन, न घटते (--तत्त्याथंबातसिक पृ० ३५। “नु 
प्रमाणसिद्धि: प्रमाणान्तरतो यदि । तदानवस्थितिनों चेत्ममाणान्वेषणं 
बुया ।--तत्वा्थंडलो० पृ० १७८। “'सकलशून्यतामरु(यगब्छता5पि 
प्रमाणाभावस्य करत्त मशक्‍्यत्वात्‌ 4 तथा हि--सकलघून्यवादिनो5पि अस्ति 
प्रमाणम्‌, इृष्टानिष्टयो: साधनदूषणान्यथानुपपत्तें: । न चैवमनवस्था, इष्टसिदेः 
अनिष्टप्रतिषेघस्थ॒च प्रतिप्राणि प्रसिद्धत्वेव अशेषवादिनां नि्विबादतः 
प्रमाणान्तरापेक्षानुपपत्ते: ।--न्यायकु० पृू० २९। “ननु सिद्धेंडपि प्रमाण- 
सद्भावे तत्स्वरूपविशेषनिश्चयासिद्धिः, ज्ञानाज्ञानल्पतया तत्र वादिनां 
विप्रतिपत्ते: ।--न्यायकु० पृ २३। विभिन्नवादिभिय्यानि प्रमाणलक्षणा- 
न्यम्युपगतानि तानीत्यमू--तत्र सांख्या;--प्रमोयतेडनेन इति निर्वत्ननात्‌ 
प्रमां प्रति करणत्व॑ गम्यते । असन्दिग्धाईविपरीताइनधिमतबिषया चित्तवृत्तिः 
बोधइच पोरुषेयः फल प्रमा, तत्साधनं प्रमाणमिति ।--सांख्यतत्थकौ० 
पु० १९ | योगवद० तक्त्ववं० पु० २७। (द्रयोरेकतरस्य वाप्यसब्निकृष्टार्थ- 
परिछ्छित्ति: प्रमा, तस्तांघकतम॑ यत्‌ तत्‌ त्रिविर्ध प्रमाणम्‌ ।--पसाँख्यद० 
१-८७ । “प्रमाणं वृत्तिरेव थे ।--योगबा० पृ० ३० । वेशेधिकाः--- 
अदुं विद्या | --बेशेषि० सु० ६-२-१। “अदुष्टेन्द्रियजन्यं यत्र बदस्ति 
तब तदतुभवों बा, विशेष्यबुत्तिप्रकारकानुभवों वा विद्या ।--चवैशेषिक- 
सून्नीपस्कार पूृ० रे४४। लंयाणिका:--उपलब्धिहेतुद्ण प्रमाणम्‌ ।--- 
न्यायभा० पृ० ९९ । न्यायवा० पृ० ५। 'सम्यगनुभवसाधनं प्रमाणम्‌ ।--- 
स्यायतार पृ० १। अव्यभिचारिणोमसन्दिस्पासर्थपकब्धिंविदधती बोधा- 





-१. ह १] तरव*लिलासा- : ३ 


सामान्‍्ये न केषांचि6द्रिप्रतिपत्तिरस्ति, सद्विशेषे तु स्वरूप-संख्या- 
विषय-फलछक्षणाश्वतस्नो विप्रतिपत्तयों. भवम्ति । * ततो मसबतां 
मते प्रमाणस्य कि स्वरूपम्‌ । कति प्रमाणानि | को वा विषय: | कि 


वा फ़हम इसि | 





बोधस्वभावा सामग्री प्रमाणम्‌ ।--न्याथमं० पृ० १२। “थार्थानुभवों 
मानमनपेक्षतयेष्यते । मितिः सम्यक्‌ परिच्छित्ति: तद़्ता च प्रामातता ॥ 
तदयोगब्यवच्छेद३ प्रामाण्यं गौतमे मते ।” “श्मायकुसु० ४-५॥। “तदृति 
तत्पकारकत्वर्पप्रकर्षबिशिष्टज्ञानका रणत्व॑ प्रमाणत्वम्‌ ।--र्यायसू० बु० 
पृ० ६ | 'साधनाश्रयाग्यतिरिकतत्वे सति प्रमाव्याप्तं प्रमाणम्‌ ।--सर्वदद ० 
सं० पृ० २३३ ॥ “प्रमाया: करणं प्रमाणम /--न्यायस्ि० मं० पृ० १। 
तर्कभाषा पृ० २। “ययाथ्थ प्रमाणम्‌ ।--प्रमाखलूक्षणटो० पृ० १। 
बोदा:--स्वसंवित्ति:ः फल चात्र तद्गपादर्थनिदत्रयः। विषयाकार एवास्य 
प्रमाणं तेन मीयते ॥/--प्रमाणस० पृ० २४। “कज्ञातार्थजञापक प्रसाणम्‌ 
इति प्रमाणसामान्यलृक्षणम्‌ ।--प्रमाणस० टी० (प० ११। “प्रभाणमवि- 
संवादिज्ञानसर्थक्रियास्थिति:। अविसंवादन धाब्देवउ्प्यक्िप्रायलिबेदनात्‌ ॥'- 
ग्रभाशवा० २-१ । न्वायबि० टी० पृ७ ५ 'अर्थसारूप्यमस्य प्रमाणम [हु 
न्यायबि० पृ० २५। “विषयाधिगतिस्चात्र प्रमाणफलमिष्यते । स्ववित्तियां 
प्रमाणं तु सारूप्यं योग्यताउपि वा ॥---सस्‍्यसं० १३४४ । सीमांसकाः>-« 
“अनुभूतिश्व॒प्रमाणम्‌ ।--प्रकरणपं० पृ० ४२, _ शावरभाष्यबूहु० 
१-१-५ । “एतच्च विशेषणत्रयमुपाददानेन सुत्रकारेण कारणदोषदाधकं- 
ज्ञानरहित॑ अगुहीतग्राहिश्ञानं प्रमाणं इति प्रमाणलक्षणं सूचितम ॥-- 
शास्वदी० पु० १५२। “अनधिगतार्थगन्तु प्रमाणम इति भट्टमीमांसका 
भाहु: ।--सि० ऋस्खोदय पृ २० । तक्रापर्वाथविज्ञान निश्चितंबाधवर्जितेम । 
अदुष्टकारणारब्घ॑ भ्रमाणं छोकसम्मतम्‌ ॥४! कुमारिक, सोनांधादलो० वाब | 


डड अमारपप्र मेपकलिका [१. ६ २- 


[प्रभाकराभिमतस्य झाठ्व्यापारस्य प्रामाण्यनिरास:--] 


8 २. तन्नादी तावत्स्वरूपं जागर्ति--तदेतत्कि श्लाठृव्यापार:, 
इन्द्रिययूत्तियों, कारकसाकल्य॑ वा, संनिकर्षो वां । ज्ञाठृव्यापारश्वेत्‌ ; 
सच ज्ञातुर्मिन्नोउईभिन्नो वा । भिन्नश्वेत्संबन्धासिद्धिः। भेद्संब- 

९. ज्ञान हि नाम क्रियात्मकं, क्रिया च फलानुमेया,ज्ञातृव्यापा रमन्तरेण 
फलछाइनिभत्ते: ।--न्पायम०  पृ० १७। “ननु सन्नमिकर्ष-कारकसाकल्य- 
इन्द्रियवृत्तीनाम उक्तदोषदुष्टत्वान्माभूत्‌ प्रामाष्यम्‌, ज्ञातृव्यापारस्य तु 
भविष्यति, तमन्तरेण अर्थप्रकाशताल्यफला$निष्पत्ते:॥ न हि व्यापांरमन्तरेण 
कार्य॑स्योत्पत्तिः, अतिप्रसंगात्‌ । कारकस्य कारकत्वमपि क्रियावेशवशादेव 
उपपद्यते, 'करोतोति कारकम्‌” इति व्युत्पत्तेग, इतरथा हि तद्‌ वस्तुमात्रं 
स्थात्‌, न कारकम्‌, “क्रियाविष्टं द्रब्यं कारकम! इत्यभिधानात्‌ ।”''तथा 
आत्मेन्द्रियमरनो3र्थसम्पयोगे. सति ज्ञातुर्व्यापारोड्र्थप्राकट्यहेतुरुपजायते, 
अतोञ्सो प्रमाणम्‌, अर्थप्राकट्यलक्षणे फे साधकतमत्वातू, यत्पुनः प्रमाण 
न भवति न दत्‌ तत्र साधक्तमम्‌, यथा स्निकर्षाद, साधकतमइच तल्लक्षणे 
फले ज्ञातृव्यापार इति ।--न्यायकु० पृ० ४१-४२ | 'एतेन प्रभाकरो5पि 
“अर्थतथात्वप्र काशको ज्ञातृव्यापारोड्जञानख्पो5पि प्रमाणम” इति प्रतिपादयन 
प्रतिब्यूढः प्रतिपत्तव्य:; स्त्राज्ञानस्योपचारादेव प्रसिद्धे । न चर ज्ञात- 
व्यापारस्वरूपस्प किचित्ममार्ण ग्राहकम--तद्वि प्रत्यक्षम कनुमानम्‌, 
अन्यद्वा 2” --अ्रमेषक० पृ० २० । “तेन जन्मैव विषये बुद़ें- 
व्यापार इष्यते। तदेब च प्रमारूपं तह॒ती करणं च धीः ॥ व्यापारो 
न यदा तेषां तदा नोतचते फलम्‌ ('--समीमांसाइलो० पृ० 
१५२। अथवा जझानक्रियाद्वारको यः कत्‌ भूतस्य आत्मन: कर्मभूतस्य 
च अथस्य परस्परं सम्बन्धों व्याप्तृब्याप्यत्वलक्षण: स मानसप्रत्यक्षाब- 
गतो विज्ञान कल्पयति ।/ ---प्नास्त्रदी० पृ० २०२। २ कि न, असो 
'पनिस्वसावः, धर्मस्वभावों वा ? प्रथमपक्षे ज्ञातृवनन प्रमाणान्तर गस्पता। 


-१. ३ २) जरतब्कापार यतेक्षा ॥ 4 


द 


न्थाम्युपसमे5विप्रसंग: । यथा ज्ञात्रा सदद संबध्यते तथा पदार्थों 
स्तरेणापि | भबतु वा यथाकर्थ चित्‌ क्ञातुरेव व्यापार: । स च कि 
क्रियात्मको5क्रियात्मको या. | यद्याद्ः पक्षः, तदा सा क्रिया सतो 
भिन्नाउभिन्ना वा । भिन्ना चेत्‌, पूर्वोक्तदोषानुषज्ञ) । अथ पाशात्वः 
पक्ष, तदा झ्ञात॒साश्न॑ क्रियासान्न या भवति | अंथाकियात्मक:, 
कर्थ ध्यापारों नाम । व्यापारस्थ क्रियारूपत्वात्‌ । तन्नासौ 
मिन्नः । नाप्यभिन्न:, एकस्वरूपतापत्तरनभ्युपगमाश । 

द्वितीयेडपि पक्षे धर्मिणों ज्ञातुर्ब्यतिरिक्तो व्यापार: अव्यतिरिकतों वा, 
उम्यम्‌, अनुभय॑ वा ? अ्यतिरिक्तत्वे सम्बन्धाभाव: । अम्यतिरिकक्‍ते 
ज्ञातैव तत्स्वरूपवत्‌ । उभयपक्षे तु विरोध: । अनुभयपक्षोव्प्ययुक्त:; अन्‍्योग्य- 
व्यवच्छेदरूपाणां सकृत्‌ भ्रतिषेधायोगात्‌ु, एकनिषेषेनापरविधानात्‌ ।' 
प्रमेयक० पृ० २४ । र्मोडपि किमात्मनों भिन्‍नः, अभिन्‍नों या? 
यद्यभिन्‍न:, तदा 'आत्मैव” इति प्रमाणतानुपपत्ति:। भेदे तु असम्बन्धात्‌ 
तस्येति व्यपदेशानुपपत्ति: ।--न्वायकु० पृ० ४५ ॥ 

१. तथापि क्रियारूप:, अक्रियारूपो वा स्यात्‌ ? यदि क्रिया्प:; तदाध्सो 
क्रिया परिस्पन्दस्वभावा, अपरिस्पन्दस्वभावा ? तत्राथ्विकल्पो5पेशलूः; व्याप- 
कत्वेना5उत्मन: तथाभूतक्रियाश्र यत्वानुपपत्ते: ।****द्वितीयविकल्पे४पि अपरिस्पन्द: 
परिस्पन्दाभावः, वस्त्वन्तरं वा ? यदि परिस्पन्दाभाव:; तदा5स्य फलजनकत्वा- 
नुपंपत्तिः, अभावस्थ कार्यकारित्वविरोधात्‌ । वस्त्वन्तरमपि कि चिद्रप्म्‌, 
अचिद्र॒पम्‌ वा ? चिद्रपसपि कि धर्मी, धर्मो वा ? यदि धर्मी तदासौ प्रमाण 
ने स्थत्‌ आत्मवत्‌ 47-- ० पूृ० ४४ | “यतोउसो क्रियात्मकः, 
अक्रियात्मको वा ? प्रथमपक्षे कि क्रिया परिस्पन्दात्मिका तंद्विपरीता वा? 
तत्राद्यः पक्षोअ्युक्त:; निश्चलस्यात्मनः परिस्पन्दात्मकक्रियाया - अयोगात्‌ 
नापि द्वितीय:, तथाविधक्रियाया: परिस्पत्दाभावरूपतया फलजनफत्वायो- 
गातू, अभावस्य फ़छजनकत्वविरोधात्‌ ।””'--अ्रसेयक्र०' पृ० २३ ॥ 
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6 ३. किं च, असौ नित्योडनित्यो वा । न तावशित्य:, कार्य- 
त्वात्तू, घटवत्‌ | नाप्यनित्य:, वदुत्पादककारणाभावात्‌ । तस्योत्पा- 
दर्क कारण तावदात्मा न भवत्ति, तस्थ नित्यत्वाभ्युपगमात्‌ । 
नित्यस्याथक्रियाकारित्वविरोधात्‌ । अथेक्रिया च क्रयौगपयाब्यां 
व्याप्ता, ते च नित्यान्निवत्तमाने स्वव्याप्यामर्थक्रियामादाय 
सिवतेते । सापि स्व॒व्याप्यं सतवम्‌ । नित्य खर्रविषाणसहशं 
स्थात्‌ । तन्न ब्लातृव्यापार: प्रमाणम्‌ । तदभावार्ुतः प्रमेयसिद्धि: । 

१. “कि चर, असो जातृब्यापार: कारकजन्य: तदजन्यों वा ? न तावत्तद- 
जन्यः;तथाहि--ज्ञातुब्यापारो न कारकाजन्यः व्यापारत्वात्‌,पाचकादिव्यापार- 
बत्‌ । कि च, असो तदज़न्य: सन्‌ भावरूप:, अभावरूपों वा स्यात्‌ ? अभाव- 
रूपत्वे अर्थप्रकाशनलक्षणफलजबकत्वविरोध: | अविरोधे वा फलाथिन: 
कारकान्वेषणमफलमेब स्यात्‌, विश्वमदरिद्वें च स्थात्‌ कारणाभावादेवा$खिल- 
प्राणिनामभिमतफलसिद्धें: । अथ भावरूपष:; तत्रापि किमसो नित्य:, अनित्यो 
वा ? तित्यत्वे सर्वस्य सर्वपदार्थअतिपत्तिप्र सद्भात्‌ प्रदीपादिकारकान्वेषण- 
वैयध्यम, अन्धसुप्तादिध्यवहारोच्छेदानुषद्धरव स्यात्‌ । अथानित्य:'** 
तथाप्यसौ कालान्तरस्थायी, क्षणिको वा ? प्रथमपक्षे--'क्षणिका हि सा 
न काछान्तरमवतिष्ठते” इति वचो विरुदधधते, ट्वितीयपक्षे तु क्षणादुर्घव 
अर्थप्रतिभासाभावप्रसड्भातु अन्धमूक जगत स्थात्‌ ।--म्यायकु० पु० ४४ । 
प्रसेयक० पृ० २३। २. “नच नित्यैकरूपस्थापरिणामिनों ज्ञानुरन्यस्थ वा 
व्यापारादिकार्यका रित्वं घटते । एतच्च “अर्थक्रिया न युज्येत नित्यक्षणिक- 
पक्षयो.” अपजचध्चत: प्रतिपादितमस्ति [--श्यायकु० पु० ४५ । र्थ- 
क्रिया न युज्येत नित्यक्षणिकपक्षयो: । क्रमाउक्रमाभ्यां भावषानां सा 
लछक्षणतया मता ॥--लघोयस्त्रय का० ८ । 


,  “निरर्तेत' पाठ: । 


१. $ ४] इच्द्रियवृसिन्यरोक्षा ७ 


[सांख्यासिसताया इन्द्रियवृत्तः प्रामाण्यनिराध्:--] 
8 ४. नाषीन्द्रियबृत्तिः प्रसाणम्‌ , अथभ्रसितों साथकतमत्वा- 
योगात्‌ । तदयोगस्त्वचेंसनत्वात्‌ । न हाचेवनोडथ: 


१. तुलना-- एतेनेन्द्रियवृत्ति: प्रमाणमित्यभिदघान: सांल्यः प्रत्याख्यात:। 
ज्ञानस्वभावमुख्यप्रमाणकरणत्वात्‌ तत्रोपचारत: प्रमाणव्यवहाराभ्युपममात्‌ ।” 
--अमेयक ०१० १९। “इन्द्रियवृत्तेः अर्थप्रमितो साधकतमत्वेन प्रामाष्योपपत्ते:। 
इन्द्रियाणां हि. वृत्तिः विषयाकारपरिणति:। न खलु तेषां प्रतिनि- 
यतशब्दाद्याकारपरिणतिब्यतिरेकेण प्रतिनियतशब्दाद्यालोचन् घटते। अतो 
विषयसम्पर्कात्‌ प्रथममिन्द्रियाणां ताद्रप्यापत्ति: इन्द्रियवृत्तिः, तदनु विष- 
याकारपरिणतेन्द्रियवत्यालम्बना मनोवृत्ति:। अथ कस्मान्मनोवृत्ति: अक्ष- 
वृत्यालम्बना न शब्दाद्यालम्बना ? इति चेत्‌; अबहिव॑ त्तित्वातू, अन्यथा 
बाह्मेन्द्रियकल्पनानर्थक्य॑ स्यात्‌, इत्यभिदघान: सांख्योथ्प्येतेनैव प्रत्याख्यातः ॥ 
अचेतनस्वभावाया इन्द्रियवृत्तेरप्युपचारादन्यतो<्थप्रमितोी साधकतमत्वानु- 
पकते: ।--न्यायकु० पृ० ४० । 'रूपादियु पडल्चानामालोचनमात्रमिध्यते 
वृत्ति; ।--सांख्यका० २८ । “बुद्धिरहद्भारो मनः चक्षु: इत्येतानि चत्वारि 
युगपद्‌ रूप॑ पश्यन्ति, अय स्थाणुः अय॑े पुरुष: इति"”“'एवमेषां युगपच्चतुष्ट- 
यस्य वृत्ति:'“क्रमशइ्च--एवं बुद्धि-अहड्भार-मनश्चक्षूषां क्रमशों वृत्ति- 
दु ष्टा, चक्षू रूप॑पश्यति, मतः संकल्पयति, अहड्भारो$मिमानयति बुंद्धिर- 
ध्यवस्यति।--मभाठरबु० पु० ४७ । “*इन्द्रियप्र णालिकया अर्थसप्निकर्षण 
लिजुशानादिना वा आदो बुद़े: अर्थाकारा वृत्ति: जायते ।-सां० प्र० भा० 
पुृ० ४७ । इन्द्रियप्रणालिकया चित्तस्थ बाह्यवस्तूपरागात्‌ तद्गिषया सामा- 
न्यविशेषात्मनो$र्थस्य. विशेषाबधारणप्रधाना वृत्ति: प्रत्यक्षम्‌ ॥--योगव० 
व्यासमा० पृ० २७। 'प्रमाता चेतनः शुद्ध: प्रमाण वृत्तिरेव च। प्रमार््था- 
कारवृत्तीनां चेतने प्रतिबिम्बनम्‌ ।““-पयोगवा० पु० ३० । 


4, अधेतनो5वंकरणं' पाठ: । 
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पटव॒त्‌ | अचेतनत्वमिन्द्रियवृत्तेरिन्द्रियाणामचेतनत्वात | अचेतनत्वं 
तेषां प्रकृतिपरिणासत्वातू । तथा चोक्तम--अरकृतेसहान! “** 
[सांख्यका-२२] इति । ततो नेन्द्रियवृत्तरथंप्रमितौ साघकतमत्वम; 
स्वप्रमितावसाधकतसत्वाद्‌, धटादिवत्‌ । 

8४. कि च, इन्द्रियवृत्तिरिन्द्रियेभ्यो भिन्नाउभिन्ना वा। भिन्ना 
चेतू, कथमिन्द्रिययृत्ति,, अतिप्रसंगात्‌। भेदे सतीन्द्रियाणामेवेयं 
वृत्तिनोन्येषामित्येवत्क्थं ?प्रामाण्यप्रपद्नतामआति । अथामिन्ना 
चेत्‌ , वर्दिं इन्द्रियाण्येब वृत्तिरेव वा भवति । ततो नेन्द्रियव्ृत्तिः 
प्रमाणतामुपढौकते | तथा घच नेन्द्रियद्वत्ति: प्रमाणम्‌ , श्लानेन व्यव- 
हितत्वात्‌ , यथेन व्यवद्दितं तन्न तत्र प्रमाणम्‌, यथा कुठारेण 


१. तुलना--'तथाप्यसो तेम्यो भिन्ना, अभिन्ना था स्थात्‌ ? यद्यभिन्ना 
श्रोत्रादिमात्रमेव सा, तच्च सुषुप्तादावप्यस्तीति सुप्त-प्रबुद्धयोरविशेषष्र सद्भात्‌ 
तद्व्यवहाराभाव: स्पात्‌ । अथ भिन्ना; किमसो तत्र सम्बद्धा,असम्बद्धा वा ? 
यद्यसम्बद्धा; कथं श्रोत्रादेरियं वृत्तिरेति व्यपदिश्येत ? यद्‌ यत्रासम्बद्ध त 
तत्‌ तस्पेति व्यपदिश्यते,यथा सह्ये विन्ध्यः,असम्बद्धा च श्रोज्रादिना वृत्तिरिति। 
अथ सम्बद्धा; कि समवायेन,संयोगेन, विशेषणमावेत वा ?"'“'तस्माद इन्द्रि- 
यवृत्तेविचार्यमाणाया: सत्त्वासम्भवात्‌ कर्थ 'विषयाकारपरिणतेन्द्रियवृत्त्मा- 
लम्बना मनोवृत्ति:” इति सुघर्ट स्यःत्‌ । इन्द्रियवृत्तेविषयाकारपरिणतत्वानु- 
पपत्तों मनोवत्तेस्तदालम्बनत्वानुपपत्ते: ।--न्यायक्रु० पृ० ४१ । प्रमेयकम ० 
पृ० १९॥ "तस्मादित्यं इन्द्रियवृत्तेविचार्यमाणाया: सत्त्वासम्भवात्‌ कर्थं 
विषयाकारपरिणतेन्द्रियवृत्यालस्बना मनोवृत्ति: इति सुषर्ट स्थात्‌ ॥/ 
“-स्याद्ावरत्ना० प० ७३ । 


4, 'प्रकृतिमहानिति' ॥ 2, प्रामाण-प्रपशध्न्क्ता पाठ: । 3, अथाभिन्‍्ना 
चेतू” हत्ययं पाठो मूछे नास्ति, पर॑ प्रकरणवशादसावाकश्यकं:॥ 


-१. $ ६] : इंखिययुसि-परीक्षा दै 


व्यवदिसो5यस्कारादिः, ज्ानेन व्यवहिता चेन्द्रियवृत्तिस्तस्मान्नार्थ 
प्रभितौ करणम्‌ । 

६६. गयथेवमुच्यते-कथमथपरिच्छित्तो साक्षा्ञानस्य साघक- 
तमत्वम्‌, येनेन्द्रियवृत्तेस्तेन व्यवद्दितत्वात्‌ू साधकतमत्व॑ नेष्यते । 
सत्यमेतदेव, एतद्भवताभ्युपगमात्‌ | यश्ञाभ्युपगतमपि न बुद्धयते, 
तन्र कोउन्यो द्ेतुरन्यश्र महामोहात्‌ । यदुक्त ऋवताउपि--“इन्द्रि 
याण्यथमरालो चर्यान्ति, इन्द्रियाछोचितम थमहड्भारो 5 मि मन्यते, अह 
हरा मिमभन बुद्धिवधारयति, बुद्धथरध्यवसितसर्थ पुरुष- 
खेतयले ।” ]॥ 


१. अय॑ भाव:---इन्द्रियाणामज्ञानरूपत्वात्तदवृत्तेरप्यज्ञानर्पत्वेन प्रमाण- 
त्वायोगात्‌ । ज्ञानखूपमेव हि प्रमाण भवितुमति,तस्वैवाशाननियत्तकत्वात्‌, 
प्रदीपादिवत्‌ । इन्द्रियाणां चक्षुरादीनां वृत्तिहि तदुद्धाटतादिखूपो व्यापार:, स 
सच जडस्वरूप: । न हि तेनाशाननिवृत्ति: सम्भवति घटादेरिव । तस्मादिन्द्रिय- 
वत्तेरज्ञाननिवृत्तिरुपप्रमां प्रति करत्वाभावान्न प्रमाणत्वमिति । 

२. “स्वार्थमिन्द्रियणि आलोचयन्ति मन: संकल्पयति अहड्भारो5भिभन्यते 
बुद्धिरष्यवस्यति इति ।-- स्वि० थि० १० ५८१, उद्घृतम्‌ । “इन्द्रियाण्यर्थ- 
मालछोचयन्ति, अहद्भारोडभिमन्यते, मनः संकल्पयति, बुद्धिरष्यवस्यति, 
पुरुषश्चेतयते ।--सि० बि० पृ० ५८१, उद्धतम्‌ । 

5 बुद्धरध्यवसितं यस्मादर्थ चेतयते पुमान्‌ । 
इतीएं चेतना चेह संवित्‌ सिद्धा जगलये ॥' 
“थोगबिस्डु इको; ४४४, पु० ७५ । 


4. अहसारामभिमर्त' पाठ: । 


|्‌० प्रमारपप्रमेयक लिका (१: ६ ७४- 


तस्मान्नन्द्रियवृत्ति: प्रमाणम्‌ । 
[ भट्टजयन्ताशि मतस्य कारकसाकल्यस्य प्रामाण्यनिरासः--] 
8 ७. नापि कारकखाकल्यम्‌, तस्य रवरूपेणेवासिद्धत्वात्‌। 


१. तुलना-अव्यभिचारिणोमसन्दिस्घामर्थोपलूष्धिं विदधती जोधा5बोघ- 
स्थभावा सामग्री प्रमाणम्‌। बोधाध्बोधस्वभावा हि. तस्य स्वरूपम, 
अव्यभिचारादिविशेषणायों पलब्पिसा धन त्वं लक्षणम्‌ू_ ॥ --म्याम्रम ० 
१० १२. कारकसाकल्यापरनाभिकां सामग्री प्रमाणयन्‌ भटूजयन्तो 
स्यायमण्जर्ग्यास्र॒तामेव सामग्री प्रमाणत्वेन समर्थयन्नाह--'यत एवं 
साधकतमं॑ करणं करणसाधनइच प्रमाणशब्द,, तत एवं सामस्या: 
प्रमाणत्व॑ युकतम्‌ ॥ तद॒थतिरेकेणष कारकान्तरे बवचिदषि तमबर्थ- 
संस्पर्शाश्नुपपत्ते: । अनेककारकसन्निधाने कार्य घटसानं, अन्यतरब्य- 
पंगमे न विघटमानं कस्मे अतिशयं प्रयच्छेत्‌। न ज्ञातिशयः कार्य- 
जन्मनि कस्यचिदवधार्यते सर्वेषां तत्र व्व्यात्रियमाणत्वात्‌"" स भर 
सामस्यान्तर्गतस्थ न कस्यविदेकस्थ कारकस्य कथयितुं पार्यते । 
सामम्यास्तु सोइतिशयः: सुबचः ; सम्निहिता चेत्‌ सामग्री सम्पस्तमेज 
फलम्‌ इति सेब अतिशयवती ।/--न्यायमं० पृ० १२-१३ | भट्टजयन्तः 
पुनरषि तामेव प्रमाणयन्नाह--यत्तु किमपेक्ष सामस्या: करणत्वम्‌ 
इति; (तदन्‍्तरगंतकारकापेक्षम इति ब्रूम:॥ कारकाणां धर्म: सामग्री 
न॑ स्वर्पहानाय तेषां कल्पते,  साकल्यदशायामपि तत्स्वरूप- 
प्रत्यभिज्ञानात्‌*'*'तस्मात्‌ अन्तर्गतकारकापेक्षया लब्धक रणस्वभावा 
सामग्रो प्रमाणम्‌ (--न्यायम्ृं० पु० १३। अस्य कारकसाकत्यस् 
प्रमेयकमलमातंण्ड-स्थायकुसुदअशा-स्यायविनिशचचयविवरण-स्पाह्ावरत्ना- 
करप्रभूतिषु जैनग्रस्थेष. विस्तरतः समालोचना समुपलम्यते । तथा- 
हि-तत्र प्रमाणस्य 'शानम्‌' इति विशेषणेन 'अब्यभ्िचयारादिविश्वेषण- 
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सत्स्थरूप दि कि सकक्षान्येब कारकाणि,- तद्धमों वा,. तत्काये वा, 
पद्ाथोनन्‍्तरें वा, गत्यन्तराभावात्‌ | न ताबदाद्यः सकढानां कार- 
विशिष्टा्थॉयलण्घिजंतक॑ कारकसाकल्यं साप्षकतमत्वात्‌ प्रभाणम्‌' 
इति प्रत्याख्यातम; तस्याकञ्ञ्ञानरूपस्थ प्रमेयार्थथत्‌ स्वपरपरिच्छितो 
साधकतमत्वाभावत: प्रमाणत्वायोगातू, तत्परिच्छित्तो' साधकतमत्वस्या- 
इज्ञानविरोधिना ज्ञानेन व्याप्तस्थात्‌ ।''ततो यदोघाइबोधरूपस्थ 
प्रमाणत्वाभिधानकम्‌--> लिखित साक्षिणो भुक्तिः प्रमाणं त्रिविधं 
स्मृतमू ।” इति, तत््रत्याख्यातम; . ज्ञानस्यैवानुपचरितप्रमाणश्यय- 
देशाहत्वात्‌ ।॥ तथा हि-यद्यत्राउपरेण व्यवहितं न तत्तत्र मुख्यक्पतया 
साधकतमरव्यपदेशाहम्‌, यथा हि डिछदिक्रियायां कुठरेण व्यवहितो5यस्कार: । 
स्वपरपरिष्छिसो विज्ञांनेन व्यवहितं -च  परपरिकल्पितं साकल्यादिकम्‌ 
इति । तस्मातू कारकसाकल्यादिक॑ साधकतमव्यपदेज्ाह न भवति ।! 
>+असलेयक० पृ० ७, ८, ९। स्यायकृ० प० ३३, ३४, ३५, । स्माह्ाद- 
रतनाकर पु० ६२, ६३, ६४ | स्यायणथि० वि० पु० ६०-६१। 

१. 'किच, स्वरुपेण प्रसिद्ध स्य प्रमाणत्वादिन्यवस्था स्यान्नान्यथा; अति- 
प्रद्भात्‌ । न थ्‌ साकल्य॑ स्वरूपेण प्रसिद्धम्‌ । तत्स्वरूपं हि सकलान्येव कार- 
काणि, तद्चर्मो वा स्यात्‌, तत्काय वा, पदार्थान्तरं वा गत्यन्तराभावातू।--- 
प्रमेयक ० पु० ९॥ २. “न तायत्सकलान्येव तानि साकल्यस्वरूपम्‌; कतु कर्म- 
भावे तेषां करणत्वानुपपत्ते: | तद्भावे वा--अन्येषां कंत्‌ कर्मरूपता, तेषामेव 
वा ? न तावदन्येषाम, सकलकरकब्यतिरेकेणान्येघाममावात्‌ । भावे वा न 
कारकसाकल्यम्‌, । नापि तेषामेव कतृ कर्मरूपता, करणत्वाम्युपामात्‌ । 
ने चैतेषां कतृ कर्मरूपाणामपि करणत्व॑ परस्परविरोधात्‌ । कर्तृता हि 
ज्ञान-चिकोर्षा-प्रयत्नाघारता स्वातन्व्यं बा, निर्वत्मादिधर्मयोमित्व कर्मत्वम्‌, 
करणत्व॑ तु प्रधानक्रियाश्वाधारत्यम्‌, इत्येतेषां कममेकज सम्मंब:। तन्न 
सकरूका रकाणि साकल्यम्‌ (--अम्ेघक० 7० ९। “कि च, समग्रा . एव 
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फाणामेकप्रेकदा संभवाउभावात्‌ कथं साकल्य॑ नाम; तेषां परर्पर- 
विरोधात्‌ | साकल्य॑ हि नाम प्रमाणं, तेन च करणेन भवितव्यम्‌। 
यंदा तस्य करठे-कर्मरूपताउज्लीकियते तदा न करणत्वम्‌ । करणत्वे 
वा न कऐ-कर्मरूपता; कठे-कम-करणानां सद्दावस्थानाभावात्‌ 
शीतोष्णवत्‌ । 

6८. कि च, सकहान्येब कारकाणि तेषां भावः साकल्य॑ 
तदित्थं न संबोभवीति । तन्न सकलान्येब कारकाणि साकल्यम्‌ । 

8 ६. नापि तद्धम:, स हि संयोगोउन्यो वा | न तावत्संयोगः, 


सामग्री, समग्राणां धर्मों वा । तत्राद्यपक्षे सर्वेषां फले प्रति अन्वयव्यतिरेका- 
नुविधानात्‌ू 'कस्य करणता” इति न विश्न:। करणं हि साधकंतमम्‌, 
तमार्थव्च प्रकर्ष: कार्य प्रति अव्यवघानेन व्यापार:, स चेत्‌ सर्वेषां तुल्यस्तदा 
कर्थ कस्यचिदेव करणत्वं सिद्धघेत्‌ /--ख्यायकु० पृ० ३७। 

२. 'कि थे, समग्राणां भावः सामग्री, भावशब्देन च तेषां सत्ता, स्वरूप- 
मात्रमू, समुदाय:, सम्बन्ध, शानजनकत्वं बाउभिधीयेत, प्रकारान्तराभावात्‌ ? 
तत्राथविकल्पढये अतिप्रसंग: ; व्यस्तावस्थायामपि तत्सत्ताया: . स्वरूपस्थ च 
सद्भावतः प्रामाण्यप्रसंगात्‌ । समुदायोरपे एकाभिप्रायतालक्षण:: एकदेशे 
मिलनस्वभावो था ? तत्राद्यपक्षोइनृपपन्न:। विषयेन्द्रियादेः निरभिप्रायत्वात्‌ । 
दितीयपक्षोंप्प्ययुक्त:; चन्द्राकदिविषयस्य इन्द्रियादेश्व एकदेशे मिलना$- 
सम्भवात्‌ । सम्बन्धपक्षोईपि अनेनैव श्रत्याख्यातः; चन्द्रादेश्चक्षु रादिना 
सम्बन्धाभावातू,.. तस्याप्राप्यकारित्वात्‌ 4 अथ ज्ञानजनकत्व॑ भाव- 
शब्देनामिधीयते; तहिं प्रमातु-प्रमेययोरपि प्रमाणत्वप्रसज़ :, तज्जनकत्वा- 
विशेषात्‌ू, तथा च प्रतीतिसिद्धतद्वस्थाविलोप: स्यथात्‌ ।--न्याबकु० 
पृ० ३७। २, “नापि तद्धम:--स॒ हि संयोगः, अन्यो वा ? संयोगश्चेत्‌; न; 
अस्यानन्तरं विस्तरतो निषेघात्‌। अन्यब्चेतूु, नास्य साकल्यख्पता, 
अतिप्रसद्धात्‌, व्यस्तार्थानामपि तत्सम्भवात्‌ (--प्रमेधक० पृ० ६ । 
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तेषां तदसंभवातू, परस्परविरुद्धानामेकन्रावस्थानाभावासलीतो 
च्णादीनामिव, कथं नाम संयोगः प्रमाणतामश्ति | नाप्यन्य:, 
तस्य साकल्यरूपत्वेडतिप्रसंगात्‌ । व्यस्ताधौनामपि तत्सम्भवात्‌ । 
कि चासो कारकेम्योज्व्यतिरिक्ो व्यतिरिक्तो बा। यद्यव्यति- 
रिक्तस्तदा धममात्रम, कारकमात्र वा स्यात्‌ | व्यतिरिक्तश्नत्‌ 
सम्बन्धासिद्धिः । व्यतिरिक्त सति यथा कारके: सद्दसंबध्यते तथा 
पद्थोन्तरे: सट्द संबन्धः कथं न स्थात्‌ | तस्मात्संबन्धासम्भवात्‌ 
कथ्थं नाम कारकाणां धर्म: प्रमाणम्‌। ततस्य न धर्मोडपि 
साकल्यम्‌ । 

8 १०. नापि तत्कायम्‌, तत्कायत्वस्यासंभवातू | तदसंभ वम्ध 
तेषां नित्यत्वातू। कथमेबमिति चेत; नित्यत्वे तत्कायेकरणकरव 
भावत्वे च सबवंदा तदुत्पत्तिप्रसंगातू। अतत्स्वभावत्वे च न 
कचित्कदाचित्कथंचिद्पि तेभ्यः साकल्यछक्षणकार्योत्पत्ति: स्थात्‌ | 
अथेदमुच्यते -नित्यत्वे तत्कायंकरणेकस्वभावत्वे च सदकारिसव्य- 
पेक्षतया न तेभ्य: सबेदा कार्योत्यत्तिप्रसंगः: इत्यभिसन्यमानी न 
निर्मेछमना सनोीषिभिरनुमन्यते, सहकारिणां नित्य॑ प्रत्यनुपकारि- 
त्वातू। उपकारित्वे 'झाश्रतेभ्यस्तमिन्न: क्रियते, अभिन्नो था। 


१. कि चासो कारकेस्यो5व्यतिरिक्तों व्यतिरिक्तो वा? यद्यव्यतिरिक्तः 
तदा धर्ममात्र कारकमात्र॑ वा स्यथात्‌। व्यतिरिक्तश्चेत्संबन्धासिद्धिः । 
--प्रमेयक्र० पू० ९ । २, “नापि तत्कारय॑ साकल्यम्‌; नित्यानां तज्जनम- 
स्वभावत्ये. सर्वदा तदुत्पत्तिप्रसकक्‍्तिः, एकप्रमाणोत्पत्तिसमयें संकलछ- 
तदुत्पाद्प्रभाणोत्पत्तिब्व स्थात्‌ ।-भप्रसेयक० पृ० १० । ३. 'सहकारिधव्य- 
पेक्षाणां जनकत्वादेशकालस्वभावभेदः कार्ये न विरुद्धधत इत्यपि वार्तेम; 
नित्यस्थानुपकार्यतया सहकार्यपेक्षाया अयोगात्‌ ।--अ्म्रेयक० पु० ११ । 


4. सासनेभ्य: पाठ: । 
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सिन्नस्य करणे तेषां न किंचिदपि कृत स्थात्‌ | धटरय करणे पटस्य 
किमायातम्‌ | नाप्यमिन्न:, अभेदे तान्येव कृतानि भवेयु:; 
नाम तेषां नित्यता स्थात्‌। ततम्व तत्कायंमपि साकलय॑ न॑ प्रभा- 
णतामियात्‌ 

8११. नापि पदाथोन्‍्तरम्‌, सर्वेषामपि पदाथोन्तराणां 
साकल्यप्रसंगात्‌। तथा च सर्वत्र सवेदा सर्वेस्थ सबोर्थोपछब्धि- 
प्रसंगेन सवंदा पदाथोन्‍्तरसाकल्य स्थात्‌। कारकाणां हि साकलय॑ 
कारकसाकल्यं, तश्च पदाथोन्तरम्‌ सर्वेषामपि पदाथोन्‍्तर्र[राणां]- 
साकल्ये कथं नाम कारकसाकल्य भवितुमहंति। पदाथोन्तरसा* 
कल्यमित्येवं स्थात्‌ , कारकसाकल्यमित्येतदुन्मत्तमाषितसेष स्यात्‌। 

8 १२. कि च, कारकेभ्यः पदाथोन्तर साकल्यम, तत्ि झ्ञान- 
भन्यद्वा । आये, ज्ञानमेव प्रमाणं नामान्तरेणोक्त स्थात्‌। अस्यक्षेत्‌, 
तत्पागेबातिप्रसंगेन निरस्त बोडव्यम्‌ | तन्न कारकसाकल्य॑ प्रमाणम्‌, 
तस्य स्वरूपेणैवासिद्धत्वात्‌ , सिद्धो वा, क्षानेन व्यवहितत्वाश न 
प्रमाणमिति । 


१. नापि पदार्थान्तरम्‌, सर्वस्य परदार्थान्तरस्थ साकल्यरूपताप्रसज्त्‌ 
तथा च तत्सड्भावे सर्वत्र सर्वदा सर्वस्यार्थोपुलब्धिरिति सर्वेः सर्वदर्शी स्यात्‌ । 
ततः कारकसाकल्यस्य स्वख्पेणासिद्ध:, सिद्धो वा ज्ञानेन व्यवधानान्न 
प्रामाण्यम्‌ ।--प्रमेयक० पृ० १३॥। 

| अस्येदे तात्पर्यम---कारकसाकल्यस्याथोधस्वभावस्यथाज्ञानरूपत्वेन 
स्वपरज्ञानकरणे साधकतमत्वाभावान्न प्रमाणत्वमू । अतिशयेन साधक 
साधकतमम्‌, साधकतसं च करणम्‌ । करणं खल्वसाधारण कारणमुच्यते । 
तथा ज् सकलानां कारकाणां सावारणासाधरणस्वभावषानां साकल्यस्य--- 
परिसम्राप्त्या सर्वत्र वर्तमानस्य सामस्त्यस्थ--कर्थ, साधकतमत्वमिति 
विचारणीयम्‌ ॥ साधकतमत्वाभावे च न तस्य प्रमाणत्वम्‌, स्वपरपरिच्छित्त 
साधकतमस्‍स्यैव प्रमाणत्वघंटनात्‌ इति । 





4,' कुृत्त पाठ: । 


-१० $ १३] संभिकर्ष-परीक्षा श्श्‌ 
[ थौगासिभवतस्य संनिकर्षस्य प्रामाण्यनिरासः-- ] 
६ १३. नापि संनिकषे: प्रमाणम्‌, तस्याप्यव्यभिचारादिविशे- 


अकननरीननननन+«-«, 


१, तुलना--तत्र हि संनिकर्ष एवार्थोपलब्धो साधकतमत्वास्प्रमाणम्‌ । 
साधकतमत्व॑ हि. प्रमाणत्वेत व्याप्त न पुनर्शानित्वमज्ञानत्व, 
संशयादिवत, प्रम्ेयार्थवचच ) तच्चार्थोपऊुब्धी संनिकर्षस्यास्त्येव । 
न द्वासंनिकृष्टेष्थे ज्ञानमुत्पत्तुमहंति, सर्वस्यथ संर्वत्रार्थ 
तदुत्पसिप्रसंगात्‌ ।--न्यायकु० प० २८। “उपसब्धि]हेतुः प्रमाणम्‌'“* 
यदुपलूब्धिनिमित्त॑ तत्यमाणंम्‌ ।*“अकरणा प्रमाणोत्पत्तिरिति चेत,''“'न' 
इन्द्रियार्थसप्चिकर्षस्य. करणभावात्‌""''साधकतमत्वादा न॒प्रसंग: ॥-- 
स्थायया० १० ५-६। “ननु संनिकर्षावगमे कि अमाणम्‌ ? व्यवहितानु: 
पलब्धिरिति ग्रूम: । यदि हि भसंनिक्ृष्टमपि चक्षु रादीन्द्रियमर्थ गृह्लीयाद 
व्यवहितो ततो3र्थ उपलम्धेत ।:*“इन्द्रियाणां कारकत्वेन प्राप्यकरित्वात्‌ । 
संसु्ट॑ 'व्व॒ कारक॑ फलाय कल्पते इति कल्पनीयः संसर्ग: ।“““कारकं चल 
अप्राप्यकारि च इति चित्रम्‌ |--न्यायसं० पृ० ७३ तथा ४७९ । अन्न 
जैनामामुत्त रपक्ष:---तस्यार्थप्रमिती साधकतमस्वासंभवात्‌ । यद्भावे हि 
प्रमितेभविवत्ता यदभावे चाभाववत्ता तत्तश्र साधकतमम्‌ । भावाभाव- 
योस्तद्वत्ता साधकतमत्वम्‌ । इत्यभिधानात्‌ । न चेैंतत्‌ संनिकर्ष संभवति 
तस्मिन्‌ सत्यपि क्वचित्प्रमित्यनुपपत्त:। आकाशादिता हि घटवत्‌ चक्षुषः 
संयोगो विद्यते; न चासौ तत्र प्रमितिमुत्पादयति [->म्थामकु० पु० २८ ॥ 
प्रसेषक० पृ० १४ ! सनिकर्षस्थ व्‌ यौगास्युपगतस्याचेतनत्वात्कुतः 
प्रमितिकरणत्वम्‌ ? कुतस्तरां प्रमाणत्वम्‌ ? कुतस्तमां प्रत्यक्षस्वम्‌ ? कि च, 
रूपप्रमितेरसंनिकृष्टमेव चल्तुर्जजकम, अध्राप्यकारित्वासस्य । ततः संनिकर्षा- 
भाबेइपि साक्षात्कारिप्रमोत्पचतेन संनिक॑रुपतैव प्रत्वकत्य (>-स्या० 
दो० पृ० २६ । 
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बणविशिष्टार्थथ्रमितावसाधकतमत्वात्‌ू ।. अर्प्रसितावसाधक- 
तमत्व॑ च स्वप्रमितावसाधकतमत्वेन सिद्धमू । तथा हि--न 
संनिकर्षोडथेप्रसमतौ साधकतमः, स्वप्रमितावसाधकत्तमत्वात्‌ , 
घटवत्‌ । न हाचेतनो5र्थः स्वप्रसमितौ करणम्‌, तदत्‌। तस्माश्न 
संनिकर्ष: प्रमाणमन्यत्रोपचारात्‌, प्रदीपादिवत्‌ । यथा प्रदीपा- 
दीनां  करणत्वमुपचारात्‌ तथा संनिकषेत्यापि । 

8६१७. कि च, अव्याप्त्यतिव्याप्तिदोषसंभवेन “संभनिरकष 
प्रमाणम्‌? इति छक्षणं नाक्षुणमुपलछभ्यते परीक्षादक्ष:। तथा हि-- 
यथा चक्ुषा संयुक्त घटे संयोगाद्‌ घटकझ्वानम | संयुक्तसमवायादू 
रूपज्ञानम्‌, संयुक्ततमवेतस मवायाद्‌ रूपत्वश्लानम्‌ [इति], संयोग- 
संयुक्तसमवाय-संयुक्तसमवेतसम वाय-संबन्धत्रयवशाद्‌_ *घट-ूूप 
रूपत्व-क्षानमुररी कियते भवता तथा घट-रस-रसत्व-ह्ञानसप्युररी- 
क्रियतामू, संबन्धत्रयस्य तत्रापि सत्वात्‌; इत्यव्याप्ति: | 
संनिकपषस्याक्षानरूपस्य प्रामाण्ये घटादिशरमेयाथंस्यापि प्रामाण्यप्रसंग 
इत्यतिव्याप्ति: । तथा चाव्याप्त्यतिव्याप्तिदोषाभ्यां संनिकरस्य? 
प्रमाणत्वासंभवेनासंभवदोषदुष्टत्वेन च तस्य भप्रासाण्यं अन्‍्यमानों 
न निर्मेठमना मनीपिभिरनुमन्यते | ततः कर्थ संनिकष: प्रमाणं 
नाम । अथ साक्षादर्थभमितौ साधकतमस्य शझ्ञानस्योत्पादकत्वेन 
संनिकष: प्रमाणम्‌, तह पचारात्मासाण्यमित्यायात॑ तस्य । 
मुख्यततस्तु ज्ञानस्येब प्रामाण्यम्‌; तऋू भवतासनभ्युपगमादेव थ् 
प्रमाणतां याति | परमतप्रसंगश्न । 

8१९५. कि च, ज्ञानस्य प्रामाण्ये संनिकषस्य निष्फलत्वाद- 
प्रासाण्यम्‌ , प्रसराणेन फछचता सवितव्यम्‌ , निष्फछस्पाप्रमाणत्वात्‌ । 
ततो न संनिकषे: प्रमाणम्‌, झ्ञानेन व्यवहितत्वात्‌ । 


3. 'प्रदीपानां प्रठः । 2. घटरूपत्वज्ञान' पा5:। 3, 'स्याप्रमाणांत्या' 
पादः $ 
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[ पराभिमतं ज्ञाएव्यापारादिक प्रमाणस्वरूपं समालोच्याघुना 
स्वसतेन  'स्वाथव्यवसायात्मकज्लानस्यत्य प्रमाणत्वम! इति 
निरूपयति--] 

६ १६. साक्षादथप्रमिती ज्ञानमेव प्रमाणम्‌, तस्यच साधक- 
तमत्वात्‌। तद्पि स्वाथव्यवसायात्मकमेव । तथा च प्रयोग: 

मार्ण स्वार्थव्यवसायात्मक॑ सम्यगृज्ञानमेब, प्रमाणत्वाउन्य- 

थाउनुपपत्ते: । यत्तु न सम्यस्षानं स्वाथव्यवसायात्मकं तन्न 
प्रमाणम, यथा संशयादिघटादिश्च, प्रमाणं [च] विवादापन्नम्‌, 
तस्मात्स्वाथव्यवसायात्मक ज्ञानमेव [ प्रमाणं ] भवितुमहति । 


१. अत्र ज्ञानस्यैव प्रामाण्यमित्यम्युपगच्छतां जैनानां क्रमविकसितानि 
प्रमाणलक्षणानि निम्नप्रकारेण दृष्टव्यानि-- तत्त्ज्ञानं प्रमाणं ते युगपत्सरव- 
भासनतम्‌ ।---प्राप्तमी ० का० १०१ । स्वपरावभासक यथा प्रमाणं भुवि 
बुद्धिलक्षणम्‌ ।--स्वयम्भू० का० ६३ ॥ प्रमिणोति प्रमीयतेइनेन प्रमिति- 
मात्र वा प्रमाणम--सर्वाथंसि० पृ० ५८। तक्‍्त्वाथथंबा० पृ० ३५॥ 
“व्यवसायात्मक॑ ज्ञानमात्मार्थ्राहक॑ मतम्‌ ।---लघीय ० का० ६० । “सिद्ध 
यन्न परापेक्षं सिद्धों स्वपरहूपयो:। तत्प्रमाणं ततो नान्यदविकल्पमचेतनम्‌ ।! 
सि० वि० १-२३ । "“प्रमाणमविसंवादिज्ञानमनधिगतार्थाधिगमलूअणत्वात्‌ ।! 
अ्रष्टट ० अष्टस० पृ० १७५ (तत्स्वार्थव्यवसायात्म ज्ञात मानम्‌'१-- 
त० इलो० बा० पृ० १७४। सम्यस्ानं प्रमागम्‌ ।--अ्राखप० पु० 
५१ । “कि पुतः सम्यस्जानं ? अभिधीयते--स्वार्थव्यवसायात्मर्क॑ सम्यस्लानं 
सम्यग्शानत्वात्‌ ।--प्रमाणघ० पृ० ५३ । 'स्वापूर्वार्थव्यवसायात्मक ज्ञान॑ 
प्रमाणम्‌ ।--परो० घु० १-१। “ेण्हइ वत्युसहावं॑ अविरुद्ध सम्मख्य 
जं णाणं। भणियं खु त॑ पमाण्ण पच्चनखपरोक्खमेयेहि || --नयचक्रसं० 
पृ० ६५ । आलापपद्धति पृ० १४५। “सम्यम्कानं थुनः स्वार्यव्यवसायात्मकं 
विद: । --तत्वांसार १-१७॥ पर्चाध्या० इलो० ६६६। प्रमाण 

र्‌ 
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8 १७. अथ प्रतिज्ना्थेकदेशासिद्धत्वाद्धेतो: प्रमाणत्वस्य न 
प्रकृतसाध्यं श्रति गमकत्वम्‌, इति मति:, सापि स्वविकल्पकल्पना- 
शिल्पिकल्पितैव, प्रतिज्ञाथकरेशासिद्धत्वस्य दोषाभासत्वात्‌ । का 
पुनः प्रतिज्ञा, तदेकदेशों बा। धर्मिधमंसमुदायः प्रतिज्ञा, तदेक- 
देशो धर्मों धर्मीं बा स्थात्‌। न तावद्धमं॥ तस्य स्वोत्मनेबासि- 
द्धत्वात्कथमेकदेशासिद्धत्वम्‌ । धर्मी चेत्‌ु, तद॒पि न साधीय:, 
तस्य पक्षप्रयोगकालवद्धंतुप्रयोगकालेडपि.. सिद्धत्वात्कथमसिद्धत्वं 
नाम | इति न प्रतिज्ञाथकदशासिद्धत्वम्‌ | 

ह १८. अथार्थज्ञानं प्रमाणं चेतू, तस्य कि फलम्‌। प्रमाणेन 


फलवता  भवितव्यम्‌, इत्यनाडोचितवचन नैबायिकानाम्‌ । 
तत्फलं हि साहादज्ञाननिषृत्ति:। परम्परया तु हानोपादानोपेन्षा- 





स्वपरावभासि ज्ञानं बाघविवरजितम्‌ ।--न्यायाबतार का० १ । “प्रमीयन्ते5- 
र्थास्ति: इति प्रमाणानि ।--तक््वा० भा० १-१२। “प्रमाणं स्वार्थ- 
निर्णातिस्वभाव॑ ज्ञानम ।-सन्मतित० टी० पु०५१८ | स्वपरव्यवसायि ज्ञानं 
प्रमाणम्‌ ।--प्रमाल० १-२ । सम्यगर्थनिर्णय: प्रमाणम्‌ ।--प्रभाणमी ० 
१-१-२। स्था० मंं० पृ० २२८। सम्यस्थानं प्रमाणम्‌ (--न्‍्या० 
दो० पूृ० ९। 

१. तुलना--प्रतिज्ञार्थेकदेशत्वालदार्थानां ह्यलिड्भता ।--मी ० इलो० 
इलो० २३२ ५ प्रतिज्ञा्थेंकदेशासिद्धो हेतुरिति चेत्‌ , का पुनः प्रतिज्ञा तदेक- 
देशों वा। घमिधमंसमुदायः प्रतिज्ञा। तदेकदेशों धर्मों धर्मी वा ।'--- 
प्रसेपरत्न०पृ० ४० । २. तुलना--- उपेक्षा फलमाद्यस्य शेषस्यादानहानधी : । 
पूर्वा बाउज्ञाननाशों वा सर्वस्यास्थ स्वगोचरे ॥--पश्राप्तरो० का० १०२ । 
“सिद्धप्रयोजनत्वात्केवलिनां स्वत्रोपेक्षा'''मत्यादेः साक्षात्फल॑ स्वार्थव्यामोह- 
विच्छेद:“*“परम्परया हानोपादानसंवित्तिः फलमुपेक्षा वा मत्यादेः ।--पझ्रष्टश ० 
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रवरूपं॑ वा55विद्वदज्ञना-प्रसिद्ध$/ कं हन्त हन्तु' शक्यते । 
भन्यदुच्यते-यद्थेज्ञानं तन्नाथजन्यमभ्युपगम्यते किन्तु स्वसाम- 
ग्रोत उत्पय अथग्राहकत्वेनाथज्ञानमित्यमिधीयते | तथा च सति 
ज्ञानं प्रभाणम्‌, अथपरिच्छित्तिस्तु फलं [ तत्‌ ] कथं निष्फ्ल चाम | 

६ १६. अथेदमुच्यते --यद्यथज्ञानमथजन्यं न भवतति तदा कर्थ॑ 
प्रतिनियताथप्रकाशकत्वम्‌, तद्पि न धीसद्धतिकरम्‌, तस्य योग्यता- 
बशादेव तथासिद्धत्वात्‌। तथा चोक्तम--“स्वावरणक्षयोपशम- 
छक्षणयोग्यतया द्वि प्रतिनियतमर्थ व्यवस्थापयति” [ परीक्षा० 
१-६ ) | ततः सम्यगज्ञानं प्रमाणमिति श्रमाणत्वम्य तस्यवोपपत्ते:। 


अष्टस०पु० २८३। प्रमाणस्य फल साक्षात्‌ सिद्धि: स्वार्थविनिश्चय: ।--- 
सिद्धिवि० १-३ । 'अज्ञाननिवृत्ति: हानोपादानोपेक्षाइ्व फलम्‌। -- परोक्षासु ० 
५-१। “यदा सन्निकर्षस्तदा ज्ञानं प्रमितिः यदा ज्ञानं तदा हानोपादानो- 
पेक्षाबुद्धयः फलम्‌ ।--वात्स्था० भा० पु० १७। 'प्रमाणतायां सामस्यास्त- 
ज्जानं फलमिष्यते । तस्य प्रमाणभावे तु फल हानादिबुद्धयः ॥--न्या० सं० 
पृ० ६२। “विषयाधिगतिदचात्र प्रमाणफलमिष्यते | स्ववित्तिर्बा प्रमाणं 
तु सारूप्यं योग्यताइईपि वा ॥--तत्वसं० इलो० १३४४ । 


६8 एतादुशप्रयोगो&न्यत्रापि दृश्यते । यथा--- 
आविद्वदड् ना-सिद्धमिदानीसपि दृश्यते । 
एतत्प्रायस्तदन्यत्तु सुबह्वागम-भाषितम्‌ ॥ 
--योगदृष्टिसमु ०, इलोक ५५ ॥ 
१. तुलना--ननु विज्ञानमर्थजनितमर्थाकार॑ चार्थस्य ग्राहकम्‌ । तदुन 
त्पत्तिमन्तरेण विषयं प्रति नियमायोगात्‌ । तदुत्पत्तेराछोकादावविशिष्ट- 





], नाविद्धमंगना' पाठ: । 
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त्वात्‌, ताद्रप्यसहिताया एवं तस्यास्त॑ प्रति नियमहैतुत्वात्‌ ।--प्रमेघर० 
२-७; पृ० ४७ । तन्न युक्तमु---अतज्जन्यमपि तत््रकाशक प्रदीपवत्‌ । --- 
परोक्षामु० २-८ । “ननु यद्धर्थादजातस्यार्थरूपाननुकारिणो ज्ञानस्थाथसा- 
क्षात्कारित्व॑ तदा नियतदिस्देशकालवर्तिपदार्थप्रकाश्मप्रतिनियमे हेतो रभा- 
वास्सर्व विज्ञानमप्र तिनियतविषयं स्थात्‌ ।” अब समाधानमाहु:--स्वावरख- 
त्यादि। अस्थायमर्थ:--स्वानि च तान्यावरणानि च स्वावरणानि तेषां 
क्षय उदयाभाव: । तेषामेव सदवस्था उपशम: तावेव लक्षण यस्‍्या योग्य- 
तायास्तया हेतुभूतया प्रतिनियतमर्थ व्यवस्थापयति प्रत्यक्षमिति शेष: ॥ हिं 
यस्मादर्थ । यस्मादेव॑ तत्तो नोक्तदोष इत्यर्थ: | इदमत्र तात्पर्यमू,---कल्प- 
यित्वाअपि ताद्रप्यं तदुत्पत्ति तदष्यवसायं च्‌ योग्यता5वश्याउम्युपगन्तव्या । 
ताद्प्यस्थ समानायथेसस्‍्तदुत्पत्तेरिन्द्रियादिभिस्तदुद्यस्थापि समानार्थ-समनन्तर- 
प्रत्ययैस्तत्त्रितयस्थापि शुक्ले झंखे पीताकारज्ञानेत व्यभिचारात्‌ योग्यता- 
श्रयणमेव श्रेय इति ।--प्र मेयरत्नसा ० २-६ । पृ० ४९, ५० श्रकलडु- 
देवा अपि प्राहु:--मलविद्धमणिव्यक्तिर्यथाइनेकप्रकारत: । कर्मविद्धात्म- 
विज्ञप्तिस्तथाइनेकप्र कारत: ॥५७॥ यथास्व॑कर्मक्षयोपशमापेक्षिणी करण- 
मनसी निमित्तं विज्ञानस्थ, न बहिरर्थादय: । “नाननुकृतान्वयव्यतिरेकं 
कारणं नाकारणं विषय: इति बालिशगीतम्‌ू, तामसखगकुलानां तमसि 
सति रूपदर्शनमू, आवरणविच्छेदातु, तदविच्छेदात्‌ आलोके सत्यपि संश- 
यादिज्ञानसं भवात्‌ । काचाश्यपहतेन्द्रियाणां शंखादो पीताद्याकारज्ञानोत्पत्तें: । 
मुमूर्षणां यथास मवमर्थे सत्यपि विपरीतप्रतिपत्तिसद्भावात्‌ नार्थादयः कारण 
ज्ञानस्य इति स्थितम्‌ ।” अन्यच्च--न तज्जन्म न ताद्रप्यं न तद्बवसिति: 
सह । प्रत्येक॑ वा भजन्तीह प्रामाण्यं प्रति हेतुतामु ॥५८॥ नार्थ: कारणं 
विज्ञानस्य कार्यकालमप्राष्य निवृत्ते', अतीततमवत्‌ । न ज्ञान तत्कार्यमू, तद- 
भाव एवं भावात्‌; तद्भावे चाभावात्‌, भविष्यत्तमबत्‌ । नार्थसारूप्यभ्ृत्‌ 
विज्ञानम्‌, अमूत्तत्वातृ । मूर्त्ता एवं हि दर्पणादयों मूर्त्तमुखादिप्रतिबिम्ब- 
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तद॒पि स्वार्थव्यवसायात्मकविशेषणविशिष्टमेब, न तु ज्ञानसात्र 
किंचिदव्यवसायात्मक वा, सिथ्याश्नानस्यापि प्रामाण्यप्रसगात्‌ । 


$ २०. अथ स्वसंवेदनेन्द्रिय-मनो-योगिलछक्षणचतुर्वि धस्यापि 
समक्तस्थाव्यवसायात्मकत्वेउप्यविसंबादेन प्रामाण्योपपत्ते: करथं 
व्यवसायात्मकमेव सब ज्ञानं प्रमाणम, अनुमानस्थत्र व्यवसाया- 
त्मकत्वेनाभ्युपगसातू , इति मतम्‌, तद्प्यक्ञानविजुम्भितम्‌ , 





घारिणो दृष्टाः, नामूर्त मूर्तप्रतिबिम्बभूतूु, अमूर्स च ज्ञानम्‌, मूतिधर्माभा- 
वातू। न हि ज्ञाने अर्थो5स्ति तदात्मको वा, येन तस्मिन्‌ प्रतिभासमाने प्रतिभा- 
सेत, शब्दवत्‌ । ततः तदध्यवसायों न स्थात्‌ । कथमेतदविद्यमानं त्रितय॑ं ज्ञान- 
प्रामाण्यं प्रति उपकारक स्यातू लक्षणत्वेन ।” ननु ज्ञानस्य तदुत्पत्तित्रितया- 
संभवे कथमर्थग्राहकत्वमतिप्रसंगादित्यत्रापि समाधानमाहु:--'स्वहेतुजनि- 
तोष्प्यर्थ: परिच्छेय्य: स्वतोी यथा । तथा ज्ञानं स्वहेतृत्यं परिच्छेदात्मक॑ स्वत: 
॥५६।॥ अर्थज्ञानयो: स्वकारणादात्मलछाभमासादयतोरेव परिच्छेद्यपरिच्छेदक- 
भाव: नालब्घात्मनो: क॒त्तु कर्मस्वभाववत्‌ । ततः तदुत्पत्तिमन्तरेणापि ग्राह्य- 
ग्राहकभावसिद्धि: स्वभावत: स्थात्‌, अन्यथा व्यवस्थाभावप्रसंगात्‌ ॥-- 
सबिवृति-लघोीयस्त्र य-प्रबत्नमपरि० का० ५७, ५८, ५९। "तार्थालोकौ 
कारणं परिच्छेद्यत्वात्तमोवत्‌, 'अन्वयव्यतिरेकानुविधानाभावाच्च केशोण्डुक- 
ज्ञानवन्नक्तंचरज्ञानवच्च । --परीक्षामु० २-६,७ । 


१. तदेतच्चतुविध प्रत्यक्ष बौद्धविदुषा धर्मकोतिना न्यायबिन्दावित्य॑ 
प्रतिपादितमू--कल्पनापोढमश्नान्तं प्रत्यक्षम' । तच्चतुविधम्‌ ।” 'इन्द्रियज्ञा- 
नम । 'स्वविषयानन्तरविषयसहकारिणेन्द्रियज्ञानेन. समनन्तरप्रत्ययेन 
जनितं तन्मनोविज्ञामम्‌ । 'सर्वचित्तचैत्तानामात्मसंवेदनम्‌ ।!  “भूतार्थ- 
भावानाप्रकर्षपर्यन्तजं योगिज्ञानं चेति /--न्या० बि० पृ० १२, १३, १४।॥ 
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प्रत्यक्षस्याव्यवसायात्मकत्वे '5विसंवादित्वासंभवात्‌ । अबि- 
संवादो द्यर्थेतथा भावप्रकाशकत्वेनेव व्याप्त: | तच्च व्यवसायात्म कत्वे 
सत्येव भव॒ति । तदभावेठपि चेदथतथाभावप्रकाशकत्वलक्षणं 
प्रामाण्य प्रसाणस्थापनीपद्मयते तदा संशयादीनामपि प्रासाण्य॑ 
सिद्धिसौधशिखरं समारुहते | [ ततो ] न किंचिदेतत्‌ । प्रत्यक्षमनु- 
मान वा व्यवसायात्मक॑ सत्‌ प्रमाणं भवितुमहंति । अन्न प्रयोग:-- 
ज्ञानं प्रमाणं. स्वाथव्यवसायात्मकमेव, समारोपविरुद्धत्वात्‌ 
अनुमानवत्‌ , यत्त न स्वाथंव्यवसायात्मकं तन्न समारोपविरुद्धम्‌ ; 
यथा संशयादिः, समारोपविरुद्धं चेदम्‌ , तस्मात्स्वाथव्यवसाया- 
त्मकमेव । 


[ प्रमाणछक्षणत्वेन लक्षितस्य ज्ञानस्य.._ स्वव्यवसायात्म- 
कत्वसाधघनम-- ] 


8२१. अन्रान्ये योग-मोमांसक-सांख्या बदन्ति । अस्तु नाम 
व्यवसायात्मकं ज्ञान प्रमाणम्‌, परं तत्‌ अथव्यवसायात्मकमेष 
न, स्वव्यवसायात्मकम्‌ , र्वात्मनि क्रियाविरोधात्‌ू। न हि 
सुशिक्षितो5पि नटवुः स्वकायस्कन्धमारोहति | न हि सुतीक्षणों5- 
पि खन्भघारः स्वात्मान छिनत्ति | तथा हि--ज्ञानं न स्वव्यवसात्स- 
कम्‌ , ज्ञःकमत्वेनाप्रतीयसानात्‌, यद्वयवसीयते तत्कमंत्वेन प्रतीयते 
यथा घटादि:, कमत्वेनाप्रतोयमानं च ज्ञानम , तस्मान्न स्वव्यच- 
सायात्मकम्‌ | न चायमसिद्धो हेतुः | प्रमाणं कमत्वेनाप्रतीयमानम, 
करणत्वात्‌ । न हि यदेव करणं तदेव कम भवितुमहेति । तयो: 
कसकरणयो: पररपरं विरोधात्‌। कर्म-करणकारकयो रेकत्राभिन्ने 
वस्तुन्यसंभवात्‌ । घटादिपरिच्छेयं हि. के, परिच्छेदकस्तु 


, द आ त्मकमेब सर्वज्ञात्वे! पाठ:। 2. 'ज्ञाकर्मत्वेनाप्र०” पाठ: । 
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कत्तो, येन परिच्छियते तत्करणमिति कते-कर्म-करणानां परस्पर- 
भेद:, भिन्नप्रत्ययविषयत्वात्‌ , भिन्नार्थे क्रियाका रित्वात्‌ , सिन्नकारण- 
प्रभवत्वान्च, घटपटादिवत्‌ | येषां भिन्नप्रत्ययविषयत्व॑ ते मिन्ना एव, 
यथा घट-पटादय:, तथा चामो, तस्मात्तथेति। ततस्वथ न स्वव्यव- 
सायात्मकम्‌ , स्वात्मनि क्रियाविरोधात्‌ । 


$२२. तत्तमोविछसितम्‌, तथा द्वि--सम्यग्ज्ञानं स्वव्यवस्ताया- 
त्मकम्‌, अर्थेज्यवसायात्मकत्वातू, यत्तु न स्वव्यवसायात्मक 
तन्नाथेव्यवसायात्मकम्‌ यथा घट-पटादि,अ्थेव्यबसायात्मरक॑ च॒ 
ज्ञानम्‌ ; तस्मात्स्वव्यवसायात्मकमसिति । 


[ रवात्मनि क्रियाविरोध परिहरति-- ] 


8२३. यदत्र स्वात्मनि क्रियाविरोधो बाधक इत्युक्तम, तदपिन 
पटिध्रम स्वात्मनि क्रिया विरुद्धयते--किं धात्वथेछक्षणा, उत्पत्ति- 
छक्षणा, क्षप्तिठ्त्षणा वा । न तावद्धात्वथेछक्षणा तत्र विरुद्ध यते, 
तत्र तस्याः अविरोधात्‌ | क्रियाया (धात्वथेलक्षणाया:) द्विष्ठत्वात्‌ । 
एका घात्वर्थछक्षणा क्रिया कतृ स्था । अन्या च कमेस्था | 


|| 


१. परीक्षासुखकृताईपि युविति-दृष्टान्तपुरस्सरं॑ ज्ञानस्य स्वव्यवसाया- 
त्मकत्वं प्रसाधितम्‌ । तदित्यम्‌-- स्वोन्मुखतया प्रतिभासनं स्वस्थ व्यवसाय: *, 
अर्थस्येव तदुन्मुखतया”, 'घटमहमात्मना वेश्मि', “कर्मवत्कत्‌ करणक्रिया- 
प्रतीते:', 'शब्दानुच्चारणे5पि स्वस्पानुभवनमर्थवत्‌', 'को वा तत्पतिभासिन- 
मरथमध्यक्षमिच्छंस्तदेव तथा नेच्छेत्‌', 'प्रदीपवत्‌--परीक्षाघ्ु० १-६, ७, 
८, ९, १०, ११, १२ । 


, द प्रतौ वा! पाठो नास्ति । 2. 'तस्था विरोघातू पाठः । 


४ प्रमारप्रमेयक लिका [१.६ २२- 


तदुक्तम-- रु 
कमंस्थः पचतेभाव: कर्मेस्था च भिददेः क्रिया । 
>स्मासिभाव: कठतृ स्थ: कतू स्था च गसे: क्रिया ॥१॥ [_ _] 


6२७. या चोत्पत्तिलक्षणा स्वात्मनि चिरुद्धयत्ते सा विरुद्धथ- 
ताम्‌ ; तद्विरोधस्यान्नीकरणात्‌' । यदुक्तम्‌ू-- 


अद्वतकान्तपक्षेदपि रष्टो सेदों विरुद्ध/थते 
कारकाणां क्रियायाश्र नेक॑ रवम्मात्जायते ॥ 
[ आप्रमी० का० २४ ] 


(२४, अथ ज्ञाप्रिछक्षणा क्रिया, न सा विरुद्धथते, कथंचित्क- 
सु रसिन्नस्य करणस्य विद्वमानत्वात्‌ । तथा हि--आत्मा क॒त्तो 
स्वसंवेदों भत्ता [ स्वीकृत: |, तत्र कथ्थं कमंत्वं न विरुद्ध-यत्ते ? 
अथा55त्मा कठ्‌ त्वेन प्रतीयमानो न विरुद्धौयते, स्वप्रकाशरूप- 
त्वात्‌ , प्रदीपषषत्‌, तहिं तद्ध्मो ज्ञानमपि करणत्वेन प्रतीयमान 
कर्थं बिरोधमहति, प्रदीपभासुराकारवत्‌। वस्मान्न क्वृ-करंण- 
क्रियाणां कथंचित्परस्परभिन्नानां स्वप्रकाशरूपाणां स्वार्थप्रकाशक- 
त्वसाविददज्ञनाप्रसिद्धतया प्रतीयसानं विरोधतामाचनोस्कन्यते । 
तस्मात्‌ 'स्वाथव्यवसायात्मक ज्ञान प्रमाणमृ? इति प्रमाणस्य छक्षणं 
सिद्धम्‌ । 

इति प्रमाणतत्त्व-परीक्षा । 





१, न हि वर्य स्वस्मादेव स्वस्योत्पत्तिरम्युपगम्यते इति भाव: । 





4, 'मासासिभावः” दाठ: । 2. “वि या! पाठ: । 3. कर्म! पाठ: 


-२. $ २७] सामान्य-परोक्षा श्५्‌ 


[ २, प्रमेयतर्त्व-परीक्षा ] 

[ प्रमाणतर्तव॑ प्ररीक्ष्य सांप्रतं प्रमेयतत्त्वपरीक्षामुपक्रमते--] 

8२६. ननु प्रमाणं भवतु ज्ञानरूपमज्ञानरूपं वा, परं तत्ममेया- 
थमड्भोकरियत्ते, श्रमीयते येन प्रमेयाथेस्तअमाणमिति निवंचनात्‌ । 
ख च॒ प्रमेयाथ: सामान्य विशेषो वा, उमयमनुभयं वा, एकमनेक 
वा। अनेकमप्येकधर्मोत्मकमनेकधमौत्मक॑ वा, परस्परनिरपेक्षं 
सापेक्ष वां, वस्तुस्वरूपं वक्तज्यमवक्तव्यं वा, वक्तव्यावक्तव्यं वा, 
सबिकल्पमविकल्पं वा, भावरूपस भावरूपं वा, निरपेक्षभावाभा- 
वरूप॑ वा, [ परस्परसापेक्ष' ]) उभयात्मक वा, सगुणं निगुणं 
था, परस्परनिरपेक्षमुभयं था, [ परग्परसापेक्ष' ] उभयात्मकं बा; 

के ५ ० नित्यं नित्यं 
अद्वतं दृतं वा, नित्यमनित्यं वा, निरपेक्षनित्यानित्यं वा, तद्पि 
सापेक्ष" बा, ज्षणिकमक्षणिकं वा, क्षणिकाक्षणिकं वा, सवंथा शून्य 
वा; स्वधमः सम्बद्धमसम्बद्धं वा, सक्रियमक्रियं वा, शुद्धमशुद्धं वा, 
उपहतमनुह्त त॑ वा, इति पृष्टः स्पष्टमाचष्टे । 

[ तत्र प्रथम खामान्यमेव प्रमाणस्य विषय इति. मं 
समालछोचयति-- 

8२७. न तावत्सामान्यमेव प्रमाणस्य विषयः, विशेषनिरपेक्षस्य 
तस्यासंभवात्‌ । यदुत्तम्‌- 

“निविशेषं हि सामान्यं भवेत्‌ खरविषाणवत्‌ !? [मी० श्छो० 
आकृति० श्छो० १०] इति। निराश्रयस्य सामान्यस्य कचि- 
त्कदाचित्कथंचित्केनचिद्नुपलभ्यमानत्वात्‌ ; वन्ध्यास्तनन्धयवत्त्‌ । 
सामान्य हि नाम ससानो धर्म: सघमः, स च खण्ड-मुण्डादि- 


१. कत्राय॑ विशेष:--सामान्यमनुवृत्तिस्वरूपम्‌ । तच्च पघटत्व॑ 
पथुबुध्नोदराकारः, गोत्वमिति सास्नादिमत्त्वम्‌ । तस्माश्न व्यक्तितोउत्यन्त 
मन्यन्नित्यमेकमनेकवृत्ति |--न्‍्यायदी० पृ० ११७ । सामान्य द्विविधभू-- 
ऊर्घ्वतासामान्यं तिर्यक्‌ सामान्य चेति। तत्रोध्व॑तासासान्यं क्रमभाविषु 
परययिष्व॑कत्वान्वयप्रत्ययग्राह्मं द्रव्यम्‌ । तिर्यक्सामान्यं नानाद्रव्येयु पर्यायेषु 


२६ प्रमाखप्रमेषक लिका [२. $ २७- 


व्यक्त्यभावे” कुतः स्वात्मानमासादयति | तथा च प्रयोग/-- 
नास्ति केवर्ल सामान्यम्‌, व्यक्त्यभावेडनाभ्रितत्वात | यो दि 
वास्तवों धर्म: सन अनाश्रयों दृष्ट, यथा सुख-दुःख-द्वर्षे-विषा- 
दादिः”, अनाश्रितश्वायम्‌ ( सामान्यरूपों घमे: ), वस्माक्नास्ति । 
तच्च सामान्य वास्तवसवास्तव॑ वा। न ताबदवास्तवम्‌ ; सौ- 
गतसतानुषज्ञात | नापि बास्तवम्‌ , वास्तवे तत्कि धर्मो धर्मी वा 
स्यात्‌। धर्मश्वेत्‌, स कि साधारणोंड्साधारणो वा। न तावदसा- 
धारणः, तस्य विशेषरूपता55पत्त: | अथ साधारण:, स चासिद्ध/५ 
यतः के: सह साधारणत्वं तस्यथ, पदाथोन्तराभावात्‌ । तदभावश्र 
प्रमाणाविषयत्वात्‌ । प्रमाणविषयत्वेन केवल सामान्यमेवाह्लीक्रियते 
[ भवता ]। तदित्थं न साधारणो5पि धर्मों विचारणां प्राह्वति | 
नापि धर्मी, सामान्यस्य पदार्थधमत्वात्‌। धर्मित्वेनान्लीक्रियमाणस्य 
तस्य स्वरूपेणैवासिद्धत्वात्‌ । धर्मिणः पदा्थेत्वेन सबेरपि छौकिके: 
परीक्षकेवाउद्भीकरणात्सामान्यमात्रमेत तत्त्वमिति पक्षे कक्षीक्रिय- 
साणे धर्मिण: कस्याचिदष्यभावात्‌ । धर्मीसामान्यमिति सासान्‍्य- 
मात्र बन्‍्ध्यास्तनन्धयों गौर इत्यादिवत्‌ कथं न विरोधमास्कन्दति । 
तस्माद्रगनारविन्दमकरन्दव्यावणेनसिव 'सामान्यमेव प्रसाणस्य 
विषय” इत्यादि सवेमसवधेया्थंविषयत्वेनोपेक्षामहंति । 

[ बिशेष एवं श्रमाणस्य विषय इति सौगतमतमुपन्यस्य तद्‌पि 
समालोचयति--] 


च सादृश्यप्रत्ययग्राह्म सदृशपरिणामरूपम्‌ ।--चुकत्यनुआ० टी० पु० 
९० | सामान्य देधा तिय॑गृध्वतामेदात्‌ । ४-३॥। 'सदृशपरिणामस्तियंक्‌ 
खण्डमुण्डादिषु गोत्ववत्‌ ।! ४-४ । 'परापरविवत्तंव्यापि द्रव्यमूध्व॑ता, मृदिव 
स्थादिषु ।-.४-५ | परीक्षासुख । 


, 'व्यक्त्याभावे' पाठ: । 2. (दिय॑था' पाठ: 


है 


-२. $ २६] विशेष परीक्षा २७ 


8२८. एतेन विशेष एव प्रमाणस्य विषयः? इति सौगताभिमतत- 
मपि निरस्त बोद्धव्यम्‌ , तस्यापि केबलस्य युगसहस्रे णाउप्यप्रतिभा- 
सनात्‌ । तद्प्युक्तमू-- 

धसामान्यरहितत्वेन विशेषास्तद्वदेव हि ॥ 

[ मी० श्छो० आकृति० श्छो० १] इति । 

6२६. विशेषो' हि नाम व्यावृत्तिछक्षणो धर्मः, स चर धर्मिणो 
द्रव्यस्याभावे कोतस्कुत्तः प्रमाणतामिययात्‌। अथ द्रव्यस्य कस्य- 
चिद॒पि विचायमाणस्याभावात्‌ कृथं विशेषाणां तदपेक्षा | स्वतन्त्रा 

व॒विशेषाः प्रतिभासन्ते । तथा हि--विशेषा एब तत्त्वम, 
प्रत्यक्षादिभ्रमाणानां तद्गोचरचारित्वेनेव प्रामाण्याभ्युपगमात्त्‌ 
नच द्रव्यत्वसामान्यं प्रमाणतः सिद्धम्‌। ततो नास्ति द्रव्यम्‌, 
प्रत्यक्षादिप्रमाणाविषयत्वात्‌ , शशविषाणबत्‌। तथा हि--नाध्यक्ष 
तत्साधकम्‌ , तस्य रूपादिनियतगोचरचारित्वात्‌ , सम्बद्ध-वर्तमान- 
विषयत्वाच। चाक्षुषाध्ध्यक्षेण रूपमेव सम्बद्ध बतमानं च गृह्मते । 
स्पाशनेन” स्पश एवं, घाणजेन गनन्‍ध एवं, रासनेन रस एव, 
श्रावणेन* शब्द एब, न तु रूप-रस-गन्ध-स्पर्श-शब्दानां परस्परप रि- 


१ को नाम विशेष इत्यारेकायामाह विशेषेति। विशेषों नाम 
'स्थूलो5यं घट:, सूक्ष्म: इत्यादिव्यावृत्तप्र त्ययालम्बनं घटादिस्वरूपमेव ।--- 
न्‍्या० दो० पृ० १२० | तदुक्‍तं परीक्षामुखे--'विशेषश्च' | ४-६ । 'पर्याय- 
व्यतिरेकभेदातु । ४-७ । 'एकस्मिन्‌ द्वब्ये क्रमभाविन: परिणामा: पर्याया 
आत्मनि हर्षविषादादिवत्‌ ।! ४-८ । “र्थान्तरगतों विसदृशपरिणामों 
व्यतिरेको गोमहिषादिवत्‌ ।' ४-९ । 

. 'युगसहस्रणा' पाठ: । 2. स्पाशेन पाठ: । 3. प्राणेन! पाठ: । 
$. 'श्रव्णेन' पाठ: । 


श्र प्रमाणप्रमेयकलिका [२. $ २६- 


द्वारेणावस्थितानां विशेषरूपाणां व्यापक द्रव्यं 'चाक्षुषादिप्रत्यक्षा- 
वत्सिद्धमू । तत्कथं प्रत्यक्षतस्तत्सडद्भावः । [“नाप्यनुमान 
तत्साधकम्‌, तस्य संबन्धग्नहणपूर्वकत्वात्‌ ; संबन्धआहक च न 
किंचित्रमाणमस्ति ]|। न तावत्यत्यक्षं तत्संबन्धप्राहकम , तेन 
तथाविधसाध्यसाधनसम्बन्धस्थाग्रहणात्‌ । द्विप्लो हि. सम्बन्धः, 
एकस्य ग्रहणे5पि अन्यस्याग्रहणे तद्संभवात्‌ । तथा चोक्तम्‌-- 


हक के हर बे 
द्विप्ठसंबन्धसंवित्तिन करूपप्रवेदनात । 


द्योः स्वरूपप्रहणे सति, संत्रन्धवेदनम ॥ 
[ प्र० वार्तिकाछ० १-२] इति | 


8३०. ग्रत्यक्षस्य तदग्रहणं कुठ इति चेत , तस्य रूपादिनियत- 
गोचरचा रित्वेन प्राकू प्ररूपितत्वात्‌ । पर्यायमात्रप्रहणे पर्यवसित- 


१. तुलता--'न हि प्रत्यक्ष यावान्कश्चिद्धूम: कालान्तरे देशान्तरे च 
पावकस्थैव कार्य नार्थान्तरस्पेतीयतो व्यापारान्‌ कर्तुं समर्थम्‌, सन्निहित- 
विषयबलोत्पत्तेरविचारकत्वात्‌ ।“--लघीय ० विवु० का० ११, अश्रष्टस० 
पृ०. २८०, प्रमाणपरो० पृ० ७०, श्रमेयक० ३-१३ । प्रसेयरत्न० 
२-२, पृ० ३६। 

२. इय कारिका निस्नग्रस्थेष्वपि समुद्धृता--तस्त्वाथंडलो० बा० 
+-र४, पृ० ४२१। सिद्धिविनिन्‍चय पृू० १३० । सन्मतितर्क 


६० ४८३ । रत्नाकराबता० १-२०, पृ० ४२ । स्याह्ादर० का० 
१६, पू० १३०। 





4, चक्षरादि' पाठ:। 2 प्रत्यक्षासिद्धम' पाठ: । 3, अन्र पाठ 
श्रुटितः प्रतोयते, अतः कोष्ठकान्तर्गत: पाठोञ्स्माशिनिक्षिप्त: .--संपादक:ः । 


२. ६ ३१] “विजेष-परीक्षा २६ 


त्वाष्य द्रव्यग्रहणे स्वप्नेप्यबत्ते: ) अनुमानादपि संबन्धग्रहर्ण 
नास्ति | अतएवबानुसानाद्‌ प्रदणमनुमानान्तराद्या । अतएव चेदन्यो- 
न्याश्रयः । सिद्ध हि द्रव्ये तल्लिज्ञस्प सम्बन्ध सिद्धिस्तत्सिद्धाबनुमा- 
नसिद्धिरिति । अनुसानान्तराश्चदनवस्था । [ ततः ] अनुमानादपि 
न द्रव्यसिद्धिः, किन्तु पयोया एवं तत्त्वम, तेषामेव प्रमाणविषय- 
त्वं सिद्धिमधिवसति_ । 

8३१. अथेदमुच्यते-यदि विशेषा एवं तत्त्वम्‌, तहि ते प्रत्यक्षत 
एवं सिद्धाः किसनुमानसाध्यम्‌ , येनानुमानमपि प्रमाणान्तरमा- 
श्रीयते | अन्यश्व 'प्रमेयद्वेविध्यात्ममाणद्वेविध्यम्‌ ” [प्र० बा० २-१] 
इति वचनमप्युन्मत्माषितमेव स्यात्‌, तदेतदप्यस्मद्भिप्रायापरि- 


१ नाप्यनुमानेन साध्यसाधनसम्बन्धग्रहणम्‌, “तस्यापि देशादिविषयवि- 
शिष्टत्वेन व्याप्त्यविषयत्वात्‌ । तद्विषयत्वे वा प्रकृतानुमानान्तरविकल्पद्या- 
नतिक्रमात्‌ । तत्र प्रकृतानुमानेन व्याप्तिप्र तिपत्तावितरेतराश्रयत्वप्रसंग: । 
व्याप्ती हि प्रतिपन्नायामनुमानमात्मानमासादयति, तदात्मलाभे च व्याप्ति- 
प्रतिपत्तिरेति । अनुमानान्तरेणाविनाभावप्रतिपत्तावनवस्थाचमूरी परप- 
क्षचमूं चञचमोवीति नानुमानगम्या व्याप्ति: ।--प्रमेयरत्न० २-३, पृ० 
३६०३७ तथा ८९। 

२. प्रमाणं द्विविधं मेयद्वैविष्यात्‌--प्र ० चा० २-१ । 

त प्रत्यक्ष-परोक्षाम्यां मेणग्स्पान्यस्थ संभव: ।“--प्र ०बा० ३-६३ । 
ते हि भ्रमेयद्वविध्यात्प्रमाणं द्विविर्ध जगु; । 
नान्‍्य: प्रमाणभेदस्थ हेतुविषयभेदत: ॥* 

“-न्पायमं० पृ० २७ । 


4, “विषयत्वसिद्धिमधिवसति' पाठ; 4 


३० प्रमाणप्रसेयकलिका [२. $ ३३- 


ज्ञानादेब भचताउभाणि; स्वछक्षणानां क्षणिकस्वादिसाध्येज्नुमान- 
चरिताथ॑त्वात्‌ । 

$३२. तदेतन्न तथ्यम्‌, ताधागतानामपि द्रव्यसामान्यस्य 
निराकतुंमशक्यर्वात्‌ । 'प्रत्यक्षादिप्रमाणाविषयत्वाद्‌ द्रव्य किमपि 
नास्तीतिः यदुक्तभवता तत्सवेमपि फल्गुप्राय॑ स्थात्‌, तस्य प्रत्यमिज्ञा- 
नप्रसाणेन सिद्धत्वात्‌ । न प्रत्यभिज्ञानमप्रमाणम्‌, तस्याप्यविसंबाद- 
कत्वालत्यक्षादिवत्‌। यथा प्रत्यक्षानुमानाभ्यामथ परिच्छिद्य बस्तृप- 
दशक 'त्वप्रापकत्बाविसम्बादकत्वेभ्यः प्रामाण्यं तथेकत्व॒निबन्ध नस्य 
प्रत्यभिज्ञानस्यापि;घटादिपयां येषु मृद्द्र व्यस्यानुभूतस्य (अन्चयिनः) 
साधकत्वेनाउडबाल-गोपालछादीनामपि प्रतीतिसिद्धत्वात्‌, प्रत्य- 
भिज्ञानं प्रमाणमेब | ततः सिद्धं द्रव्यम्‌ , निराश्रयाणां पर्याया- 
दीनां स्वप्नेउ्प्यप्रतीते: | तथाउनुमानादपि द्रव्यसिद्धिः-अस्ति द्वव्य- 
मूं; पयोयाणामन्यथानुपपद्ममानत्वात्‌, यत्र न द्रव्यपदार्थस्तन्न न 
विशेषाः, यथा मसृद्द्ृव्याभावे घटादय:, अनुपपद्यसानत्वं च 
दृग्याभावे विशेषाणम । तस्मात्पारमार्थिकपयोंयाणां सद्भावे द्वव्य- 
मपि पारमार्थिकमुररीकत्तव्यम्‌ । तत्कथं॑ विशेषा एवं तक्त्वमिति । 

[(प्रमाणविषयत्वेनाभ्युपगतं केवल सामान्य केवलं विशेष॑ च 
निरस्याधुना स्वमतेन सापेक्ष सामान्यविशेषोभयं प्रमाण- 
विषय दशेयति-- ] 


१ कि नाम स्वलक्षणम्‌ू--“यस्थार्थस्थ संनिधानासंतिघानामयां ज्ञान- 
प्रतिभासभेदस्तत्स्वलक्षणम्‌', 'तदेव परमार्थसत्‌', अर्थक्रियासामर्थ्यलक्षण- 
त्वाइस्तुन:', “अन्यत्सामान्यलक्षणम्‌', 'सोधनुमानस्य विषय: ('--न्यायवि० 
पृ० १५, १६, १७, १८ 








, “दर्शकप्रापकत्वादपि' पाठ: । 2, 'कथ' पाठ: | 


२.ह »६] सामान्यविशेषोभय-परीक्षा ३१ 


६ ३३.अथोभयं प्रमाणस्थ विषयः, तत्कि सापेक्ष निरपेक्ष वा । 
स्रापेज्ञ चेतू , सिदसाघनम्‌ ! सापेक्षयोः सामान्य-विशेषयो:ः कर्थ॑- 
चित्तादात्म्याभ्युपगमेन एकत्राभिन्‍्ने बस्तुनि स्याद्ादिभिरंगीकर- 
णात्‌ तथैव प्रमेयत्वस्य सिद्धत्वात्‌। तथा हिि-जीवादितत्त्वं सासान्‍्य- 
विशेषात्मकमेव, प्रमेयत्वातू , यत्त न सामान्यविशेषात्मकं॑ तम्न 
प्रमेयम्‌ , यथा केवलं सामान्य केवलछो विशेषो वा, प्रमेयं चेदम, 
तस्मात्सामान्यविशेषात्मकम्ेव | तथा चोक्तम्‌-स्यात्सामान्यम्‌ , 
स्पादिशेष:, स्थादुभयम, स्थादवक्तव्यम , स्यात्सासान्यावक्तव्यम्‌ 
स्याद्विशेषावक्तव्यम , स्यात्सामान्यविशेषावक्तव्यम! [ _] इति 
स्प्तभड्गेनिरूपितत्वात्‌ | तथा सति विरोधादिदोषाणामप्यसंभ वात्‌ । 
तथब प्रतीयमानत्वात | 

[ स्वम॒तं प्रदृश्यंदानीं वेशेषिकासिसतस्य निरपेक्षस्य सामान्य- 
विशेषो भयस्य प्रमाणविषयत्व॑ निराकरोति--] 


6 ३४. निरपेक्षं चेदुभयं प्रमाणस्य विषयः, न, विरोधादि- 
दोषोपनिपातातू। । १) निरपेक्षयो: सामान्यविशेषयोर्तिधि- 
प्रतिषेघ-भावाभावरूपयो विरुद्धघमयो रेकन्रा भिन्‍ने वस्तुन्यसंभवात्‌ , 

शीतोष्णबत, इति विरोध: । [२] न हि यदेव विधेरधिकरणं तदेव 


१ तदुक्तमकलडूदेवे:--- तद्द्व्यपर्यात्माइथों बहिरन्तश्च तत्त्वतः ।- 
लघी० का० ७ । 'भेदाभेदेकान्तयोरनुपलब्धे: अर्थस्य सिद्धि: अनेकान्तात्‌ । 
नान्‍्तरंहिर्वा स्वलक्षणं सामान्यलक्षणं वा परस्परानात्सक प्रमेयं यथा 
मन्‍्यते परीः:, द्रव्यपर्यायात्मनो3र्थस्य बुद्धो प्रतिभासनात्‌ न केवल 
साक्षात्तरणं एकान्ते न संभवति, अपि तु--अर्थक्रिया न युज्येत नित्य- 
क्षणिकपक्षयो: । क्रमाक्रमाम्यां भावानां सा लक्षणतया मता ॥--लघी० 
का० ८। सारिक्यनन्दिनाउप्युक्तमू--सामान्यविशेषात्मा तदर्थो विषयः ।* 
परीक्षामु० ४-१ । 


३२ प्रभाशप्रमेयक लिका [२. $ ३४- 


प्रतिषेधस्याधिकरणं भवितुमहेति, . एकरूपता55पत्ते,. ततो 
बैयधिकरण्यमपरम्‌ । [ ३ ] येना55त्मना सामान्यस्याधिकरणं येन 
व विशेषस्य तावध्यात्मानो एकेनंब स्वभावेनाधिकरोति द्वाभ्यां 
स्वभावाभ्यां वा। एकेनव चेतू, न तत्‌ , पूर्वापरविरोधात्‌ | 
द्वाभ्यां वा स्वभावाभ्यां स्वभावद्रयमधिकरोति तदाउनबस्था, 
ताबपि स्वभावान्तराभ्यामिति । [४] संकर ' दोषश्च--येनाउ5उत्मना 
सामान्यस्याधिकरणं तेन सामान्यरय विशेषस्य च। येन च 
विशेषस्याधिकरणं तेन विशेषस्य सामान्यस्य चेति । [ ४ ] येन 
स्वभावेन सामान्य तेन विशेष: येन च विशेषस्तेन च सामान्‍्य- 
मिति व्यतिकरः । [ ६ | ततश्च वस्तुनो ठसाधारणाकारेण निश्चे 
तुमशक्त: संशयः। [ ७ ] ततश्राप्रतिपत्तिः। [ ८५ ] ततो5भाव 
इति खामान्यविशेषयो: स्वतंत्रयोः केनचिठमाणेन ग्रह्दीतुम- 
शक्यत्वात्खर विषाणवद्प्रमेयस्बमू । तजन्न सामान्यविशेषयो: 
स्वतंत्रयो रेकस्सिन्नपि वस्तुन्यव्यवस्थितयो:. प्रमाणविषयस्बम्‌ , 
विरोधादिदोषेणाप्रमेयत्वात्‌ । स्थाद्वादिनां तु जात्यन्तर-[ स्वी ]- 
करणन न कश्चिद्दोषो विपश्रचिच्चेतसि चकास्ति । 


$ ३४. अथेदमुच्यते, नतदेवम्‌, द्रव्य-गुण-कर्म-सामान्य- 
विशेष-समवाया: षडेव पदार्थों: पररपरं भिन्ना: तथा सति यथा 
यदा यः पदाथस्तिष्ठति तदा तदुन्मुखतया यदुत्पन्न॑ प्रमाणं तमेब 





१. संकरव्यतिकरयो: को भेद इत्यत्रोच्यते--सर्वेषां युगपत्प्राप्तिः 
संकर:, परस्परविषयगमनं च व्यतिकर: । 


4, 'शंकरदोष:” पाठ: । 


२. $ ३२१ सामान्यविशेषों भय-परीक्षा ३ 


विषयीकरोति । अथेदमुच्यते, कथममीषां भेदों येनेव॑स्यादिति 
[ चेत्‌ ), क्षमः--द्रव्यादयः पदाथों: परस्परं भिन्ना: [ भिक्न- 
प्र्ययविषयत्वात्‌ ), भिन्नलक्षणछक्तितत्वात्‌ू, भिन्नकारणप्रभब- 
त्वात्‌, भिन्नाथक्रियाकारित्वात्‌ , भिन्चनकायजनकत्वात्‌ । घट-पट- 
बत्‌। य एवं त एवं दृष्टाः, यथा घटादयः । एवंविधाश्नते सर्व । 
तस्मादेवंबिधा एवं | तत्र न तावद्‌ भिन्नप्रत्ययविषयत्वमसिद्धम्‌ , 
इदं द्रव्यमित्यादिश्रत्ययानां प्रतीयमानत्वात्‌। भिन्नछ्क्षणछक्षित- 
त्वमपि नाखिद्धमू । तथा हि--क्रियाबदुगुणवत्समवायिकारणं 
द्रव्यम? [ बशे० सू० १-१-१४ ] इति द्रव्यछक्षणम्‌ | '“द्रब्याश्रया 
निगुणा गुणा” [ तक्त्वा० ४-४१ ] इति गुणछक्षणम। “उत्क्षेप- 
णावक्षेपणाकुद्बनगमनप्रसारणानि. कमोणि! [ बशे०  सू० 
१-१-७ ] इति कमछक्षणम्‌। अनेकव्यक्तिनिर्ठ सामान्यम | एक- 


१. तुलना--द्रिव्यपर्यायां अत्यन्तं भिन्नौ भिन्नप्रतिभासत्वातू, घट- 
पटादिवत्‌--- तथा विरुद्धघर्माष्यासतो5पि अनयो: जलाओ।नलवत्‌ भेद: ॥* 
न्यायकु० पृ० ३५९। एवं “भिन्नार्थक्रियाकारित्वातू, भिन्नकारणप्रभव- 
त्वातू, भिन्नकालत्वात्‌ ।' इत्यपि न्यायकुमुदखन्द्र ( १० ३६२ ) प्रत्येयम । 
२. अत्र वेशेषिकग्र न्‍्थ:---रूपादीनां गुणानां सर्वेषां गुणत्वाभिसम्बन्धो 
द्रव्याश्नितत्व॑ निष्क्रियत्वमगुणत्व॑ च ( लक्षणम्‌ )--प्रशस्त० भा० पृ० 
१५९-१६१ | ३. उत्क्षेपणादोनां पड्चानार्मा५ फर्मत्वसम्बन्ध: एकद्रब्य- 
वत्वं क्षणिकत्व॑ मूर्त्तद्रव्यवृत्तित्वं अगुणवत्त्वं संयोगविभागनिरपेक्षकारणत्त्रं 
असमवायिकारणत्वं”*विशेष: (लक्षणम्‌)--प्रश्च० भा० पु० १४७-१४८ । 
४. सामान्य द्विविधं परमपरं च। तच्चानुवृत्तिप्रत्ययकारणम्‌ । तत्र पर सत्ता, 
महाविषयत्वात्‌ । सा चानुवत्तेरेब हेतुत्वात्‌ सामान्यमेव | द्रव्यत्वादि अपरम्‌ , 


2, यिनेवा! पाठ: । 2. “क्रिवावद्युणसमवायि''' पाठ: । 
3. “प्रसारणकारणानि' पाठ: । 
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व्यक्तिनिष्तों विशेष/ | “अयुतसिद्धानामाधायोौधारभूतानामिह्देद 
प्रव्ययलक्षणो यः संबन्धः [ स) समचाय:” [ प्रशस्त० प्रू० ४ ] 
$ 0०७ (5 प्रभ 
इति भिन्नलक्षणलत्षितत्वं सर्वषामपि प्रसिद्धमू। विभिन्नकारणप्रभ- 
बल्ब॑ हानित्यानामेव, न तु नित्यानाम्‌ , ततो? न भागासिद्धत्वम्‌ । 
'सदकारणवन्नित्यम! [ वेशे० सू० ४-१-१ ) इति नित्यलक्षणस्य 
व्यवस्थितत्वात्‌ | भिन्नाथक्रियाकारित्वं च विभिन्नकायंजनकत्वा- 
देव सिद्धमू। विभिन्नकायजनकत्व॑ चामीषामुभयवादिप्रसिद्धत्वा- 
देव नासिद्धम्‌ू। ततश्वामी देतवों नासिद्धा:। नापि विरुद्धा;, 
भय 
विपक्षवृत््यमावात्‌ । ना5प्यनंकान्तिका, पक्ष-सपक्षवद्दिपक्ते 
वृत््यमावात्‌ । नाउपि कालात्यापदिष्टा:, पक्तस्य प्रत्यक्षाद्वाधि-* 
की रः 
तत्वानुपपत्त:। 'प्रत्यक्षादिबाधितेड्थं प्रबतेमानों द्ेतुः काछात्या- 
पव्िष्ट: [ न्‍्यायमं० पू० १६७ ] इति वचनात्‌। नाइपि सत्मति- 
अल्पविषयत्वात्‌ । तच्च ब्यावृत्तेरपि हेतुत्वात्‌ सामान्यं सत्‌ विशेषांख्या- 
मपि लभते ।''स्वविषयसवंगतमभिन्नात्मकमनेकवृत्ति''*”  प्रश्स्त० 
सा० पृ० ४ तथा १६४ | 
१. अन्तेषु भवा अन्त्या: स्वाश्नमविशेषकत्वादिशेषा: | विनाशार- 
म्मरहितेषु नित्यद्रव्येषू  अण्वाकाशकालदिगात्ममनस्सु प्रतिद्वव्यमेकैकशो 
वर्तमाना: अत्यन्तव्यावृत्तिबुद्धिहितव: ।'--प्रशस्त० भा० पृ० १६८। 
२. “अयुतसिद्धानामाधार्याधारभूतानां यः सबन्ध इहप्रत्ययहेतु: से 
समवायः ।'“यथेह कुण्डे दधीति प्रत्ययः संबन्धे सति दृष्टस्तथेह 
तन्तुषु पट:, इह वीरणेषु कट:, इह द्रव्ये गुणकर्मणी, इह द्रब्यगुणकर्मसु 
सत्ता, इह द्र॒व्ये दब्यत्वम्‌, इह गुणे गुणत्वमू, इह कर्मणि कर्मत्वम्‌ 
इह नित्यद्रव्येध्त्या विशेषा इति प्रत्ययदर्शनादस्त्येषां संबन्ध इति 
ज्ञायये। न चासौ संयोग: संबन्धिनामयुतसिद्धत्वात्‌अन्यतरकर्मादि- 
_निमित्तासम्भवात्‌ >-अरश० भा० पृ० १७१-१७२। ७, 'कालात्यया- 
पदिष्ट: काछातीत:--न्यायद्यु० १-२-९। “यथा प्राप्त हेतुप्रयोगकाल- 





. “ननु' पाठ: । 2, ,नतो” पाठः । 8. 'बाधकत्वानुपपत्तें:' पाठ; । 
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पक्षा;, प्रतिप्षसाधनस्य कस्यचिदृप्यभावात्‌ । ततः प्रत्येक॑ भेदेन 
द्रव्यादीनां प्रमाणस्य विषय इति | हि लत 

8 ३६. एतदपि न धघीमदूधृतिकरं नेयायिर्क ( ढ़ )- 

हे 
मन्यमानानाम्‌ , द्रव्यादीनां संवंधा भेदता स्थातू | यदि 
रे ५ 
द्रव्याद्धिनों गुणपदाथ:, तत्कथमस्यायं गुण इति व्यपदेश: । 
सम्बन्धाभावात्‌ । तयोश्व्‌ सम्बन्ध: कि समवायः संयोगो वा । न 
बजे 

तावत्समवाय:, तस्यासिद्ध:। तदसिद्धिश्थ तस्थ विचायमसाणस्यथा- 
योगात्‌ | सबंथा भेदे यः संबन्धः स कथं नाम समवायो भवितु- 
महत्ति, कुण्डचद्रवत्तू ,[ तस्य ] संयोगस्थेव संभवात्‌ । 

$ ३७. अथ द्वव्य-गुणयोरयुतसिद्धत्वेन समवायस्यव संभवाश्न 
संयोग इति । अन्रायुतसिद्धत्व॑ नाम किसप्रथक्सिद्धस्वम, कि 
पृथकत्त मशक्‍्यत्वं वा, कि कथंचित्तादात्म्य॑ वा इति विकल्पन्नय- 
मवतरति। प्रथमपक्षे, जछानिलादीनामप्यप्रथक्सिद्धत्वेत समवाय- 
प्रसज्ञादेकत्वं स्थातू । तथा च सति ( ततन्न द्रव्याणि ] प्रथिव्यप्ते 
मतीत्य यो हेतुरपदिश्यते स कालात्ययापदिष्ट: कालातीत इत्युच्यते ।'** 
अयमर्थ:--हैतोः  प्रयोगकार: प्रत्यक्षागमानुपहतपक्षपरिग्रहसमय एव 
तमतीत्य प्रयुज्यमान: प्रत्यक्षागममबाषिते विषये वर्तमानः कालात्यमा- 
पदिष्टो भवति ।--न्यायमं० हेत्वाभास प्र० पू० १६७। पप्रत्यक्षगम- 
विरुद्ध: कालात्ययापदिष्ट: । अबाधितपरपक्षपरिग्रहो हेतुप्रयोगकाल 
तमतोत्यासावुपदिष्ट इति । अनुष्णोडग्नि: कृतकत्वात्‌ू घटबदिति प्रत्यक्ष- 
विरुद्ध: । ब्राह्मणेन सुरा पेया द्रवद्रव्यत्वात्‌ क्षोरवत्‌ इत्यागमविरुद्ध:।--- 
न्यायकलिका १० १५ । 

१. वेशेषिका अभिदधति अ्रयेति । २. जेनास्तद्‌ दूषयन्ति भझ्त्रेति । 
३. तत्र द्रव्याणि पृथिव्यप्तेजोबाय्वाकाशकालदिगात्ममनांसि सामान्य- 


विशेषसंज्ोक्तानि नवैव, तद्व्यतिरेकेण संज्ञान्तरानभिधानात्‌ । इत्ति मूल- 
ग्रन्थः--प्रद्चस्त ० भा० पृ० ३ । 


]. वर्त्तति' आ प्रता पा5:। 3. स्पान्मतिरेषामेषा--ते वाताः । 
१ पाठ: । 
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जो-बाय्वाकाश-दिगात्म-काल-मनांसि [ नवेब ]! [ प्रशस्त० भा० 
पृ० १४] इति प्रन्थविरोध:। रूपरसादोनासप्यप्रथक्सिद्धत्वेन 
परस्पर भेदाभावात्‌ चतुर्विशतिगु णाः' [ प्रशस्त० भा० प्रू० ३ ] 
इत्यस्यापि विरोध: | तन्नाद्यः पक्ष: श्रयान्‌ | नापि द्वितीयः, तस्यापि 
विचायमाणस्य शतधा विशीयंमाणत्वान्न विचारचतुरचेतसां 
चेतसि वर्वेत्ति) | तथा हि--प्रथकत्त मशक्षयस्वं दि द्रव्य-गुण-कम- 
सामान्य-विशेष-सम वायानामप्यस्ति, तेघामपि भदाभावप्रसंगात्‌ । 
द्रव्यादय: पडेव पदाथो: परस्पर भिन्ना:? इति प्रतिज्ञा होयते | 


$ ३८. स्थान्मतिरेषा? ते बाता55तपादीरना प्रथकत्त मशकक्‍्यत्वे 
भदाभावप्रसज्:, तयोरप्ययुतसिद्धत्वं स्यात्‌। यद्येबम्‌, कि तहिं 
नेतावता? अयमतिप्रसज्ञों भवतामपरि बाधकः। न ह्ानेनास्माक॑ 
बालाप्रमपि खण्डयितु' शक्‍यते । तस्मात्यृथकत्त मशक्‍्यत्वम- 
युतसिद्धत्व॑न सिद्धिमधिवसति । नापि कर्थचित्तादात्म्यम्‌ , 
द्रव्यगुणयो: कथंचिद्भदप्रसड्भा/त्‌ । कथंचित्तादात्म्ये द्वि जेनमत- 
प्रसक्ेन 'बडेव पदाथों: परस्परं मिन्ना: इति प्रच्यवते' । तत्व 
समवायस्य कथंचित्तादात्म्यमन्तरेणासिद्धे! कथमस्य द्र॒व्यस्यायं 
गुण इति व्यपदेश: सिद्धथ तू। तन्न 'षडेव पदाथो: परस्पर 
भिन्नाः प्रमाणस्य विषयाः? इति, किन्तु गुण-गुण्यात्मक॑ सामान्‍्य- 
विशेषात्मक॑ द्रव्य-पयोयात्मक॑ जात्यन्तरं. प्रमाणविषयत्वेन 
सिद्धमिति | 

[परसन्रह्म एवं प्रमाणस्य विषय इति बेदान्तिनां मतं॑ विस्तरत 
उपन्यस्य तत्समालोचयति--) 

$ ३६. ननु परमद्मण एवेकस्यथ परमार्थतोी बिधिरूपस्य 
विद्यमानत्वात्रमाणविषयत्म , अपरस्य द्वितीयस्य कस्यचिदृष्य- 


वर्वाति द पाठ:, वत्तंति' आ पाठ:। 2, 'स्यान मतिरेषामेषा-ते 
वाता”" पाठः ॥'8, न भिन्नमेतावता' पाठ: । 4, 'प्रच्यवंत्े! पाठ, । 
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भावात्‌। तथा हि--भ्रत्यक्॑ तदाबेदकमरित । प्रत्यक्ष हि द्विधा 
भिद्यते, निर्विकल्पक-सविकल्पक्भेदात्‌। ततश्र निर्विकल्पक- 
प्रत्यक्षात्सन्सात्रविषयात्तस्थेकस्येव सिद्धि: । तथा चोक्तम्‌ू-- 

अस्ति द्यालोचन ज्ञानं प्रथमं निर्विकल्पकम्‌ । 
बालू-मूकादि-विज्ञान-सट॒श शुद्धवस्तुजम ॥ 

[ मी० ए्छो० प्रत्यक्षसू० श्छो० १२० ] 

86४०. न च विधिवत्परस्परव्यावृत्तिरप्यध्यक्षतः प्रतीयत इत्ति 
देतसिद्धि:!, तस्‍्य निषेघाविषयत्वात्‌ | तथा चोक्तम्‌-- 
आहुर्विधात प्रत्यक्ष न निषेधृ विपश्वितः | 
नकत्वे आगमस्तेन प्रत्यक्षेण प्रबाध्यते ॥ 

[ त्रह्मसि० तकपाद श्लोक १ ] 


8 ४१. यथ्व सविकल्पक प्रत्यक्ष घट-पटादिभेद्साधक॑ तदपि 
सत्तारूपेणान्वितानामेब तेषां प्रकाशकत्वात्सत्ताद्वतस्यत साधकम्‌ , 
सत्तायाश्व परमत्रह्मरूपत्वात्‌। तदप्युक्तम--यदद्वतं त्रह्मणो रूपम' 
[ ] इति । अनुमानादपि तत्सद्भावो विभाव्यत एवं | तथा 
हि--विधिरेब तत्त्वम्‌ , प्रमेयत्वातू। यतः प्रमाणविषयभूतो5थ: 
प्रमेय:, प्रमाणानां च॒ प्रत्यक्षानुमानागमोपमानार्थापत्तिसंज्ञकानां 
भावविषयत्वेनेव प्रवृत्ते: । तथा चोक्तम-- 

प्रत्यक्षाद्यवतार: स्याद्धाचांशो ग्रह्मते यदा। 
व्यापारे तदनुत्पत्तरभावांशे जिघृस्तते ॥ 
[ मो० श्छो० प्ू० ४७८ ] 


१. विधिविषयम्‌ । २. निषेधविषयम्‌ । 


'इत्यद्रैतैस' द आ, पाठ: । 
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[पुर्वेपक्षी मीमांसकाभिमतमभावप्रसाणं तद्िषयमभाव॑ च 
निराकुरवन्‌ विधितत्त्वमेव प्रसाधयति--] 


8६४२. यज्चाभावाख्य॑ प्रमाणम्‌ , तस्य प्रामाण्याभावात्‌ न तत्म- 
माणम्‌ , तद्विषयस्य कस्यचिद्ृप्यभावात्‌ । यस्तु प्रमाणपद्थचकविषय: 
स विधिरेव, तेनेव प्रमेयत्वस्य व्याप्तत्वात्‌। सिद्ध प्रमेयट्वेन 
विधिरेव तत्त्वम्‌। यत्तु न विधिरूपं तन्न प्रमेयम , यथा खरबि- 
षाणम्‌ | तथा चेदं प्रमेयं निखिल वस्तुरूपम्‌ , तस्माद्विघिरूपमेव । 
अतो वा तत्सिद्धि:--प्रासाउउरामादयः पदाथों: प्रतिभासान्त+- 
प्रविष्टा:, प्रतिभासमानत्वात्‌। यद्नतिभासते तत्नतिभासान्तःप्रविष्ट- 
मेव, यथा प्रतिभासस्वरूपम्‌ | प्रतिभासन्ते च आमा55रामादयः 
पदार्था:, तस्मात्मतिभासान्तःप्रविष्टा: । आगमो5पि तदावेदकः समु- 
पलभ्यते--'पुरुष एवेदं स्व यद्भूतं यथ्व भाव्यम! [ ऋकसं० म० 
१०, सू० ६०, ऋ० २] इति। 'श्रोतव्योड्यमात्मा निद्ध्यासितव्यो- 
इनुमन्तव्यः ' [ बृहदा० २-४-५ ] इत्यादिवेदवाक्येरपि तत्सिद्धे: । 
कृत्रिमेणाप्याउ5गरसेन तस्येब प्रतिपादनात्‌? । उक्त च-- 

'सब वे खल्विदं ब्रह्म? [ छान्दोग्यो० ३।१४।१ ] 'नेह नाना5स्ति 
किक्वन (? [ बृहदा» ४-४-१ ]। 

आरासं तस्य पश्यन्ति न तत्पश्यति कश्चन ॥? [ बृहृदा० 
४-३२-१४ | इति | 


 #ई ७ ० हे 
१. पृ्णमुपनिषद्वाक्यमिदं “आत्मा बा अरे द्रष्टव्य: श्रोतव्यों सन्तव्यो 
निदिष्यासितव्यो मैत्रीय्यात्मनि खल्वरे दृष्टे श्रुते मते विज्ञात इदं सर्व 
विदितम्‌ ।--बुहदा ० २।४॥५, ४॥५॥६। 


] 'लेनैवं' पाठ:॥ 2 “प्रतिपादकत्वात्‌' । 
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8 ४३. [किं च,अन्यत्तोडपि अनुमान-_] प्रमाणतस्तस्येब सिद्धे: । 
परमसपुरुष एऋ एबं तत्त्वमू, सकलसेदानां तद्विवतंत्वात्‌। 
तथा द्वि-सर्ब भावा ब्रह्मविवर्ता: सत्त्वैकरूपेणान्वितत्वात्‌। यद्य- 
द्र पेणान्वितं तत्तदात्मकभैेव, यथा घट-घटी-शराबोदबनादय 
सृद्र पेणकेनान्वितत्वान्मृद्विवर्ता सत्तकरूपेणान्वितं सकल 
वर्त्विति सिद्ध ब्रद्मविवतेत्वं नेखिछभेदानामिति | 

6४४. यदुच्यते, तत्सवे मदि्रिारसास्वादगद्वदोदितमिक 
मदनकोद्रवाद्यपयोगजनितव्यामोहमुग्धविछसितमसिव निखिछमव- 
भासते?, विचारासहत्वात्‌। सब हि वस्तु प्रमाणसिद्धन? बचसा 
किंचित्सिड्धिभधिवसति । अद्वंतमते प्रमाणमपि नास्ति। तत्सद्धावे 
हतप्रसंगात्‌ , अद्व॑तसाधकस्य प्रमाणस्य द्वितीयस्य सद्भावात्‌ । 

8४०. अथ मतम्‌ , छोकप्रत्यायनाय तदपेक्षया प्रमाण- 
मभ्युपगम्यत्ते, तदेतद्तिशयेन बाछविछूसितम्‌ , त्वन्मते छोक- 
स्थेवासंभवातू । एकस्यव नित्यनिरंशस्थ परमन्नह्मण 
एवं सद्भावात्‌ । अथाउस्तु यथाकर्थंचित्नमाणमपि, तर्क प्रत्यक्ष- 
मनुमानमागमो वा तत्साधक प्रमाणमुररी क्रियते | न तावत्त्यक्षम , 
तस्य समस्तवस्तुजातगतभेद्स्यत्र” प्रकाशकत्वादू, अबला-बाल- 
गोपाछानां तथंब प्रतिभासनात । 

8४५. यश्व निविकल्पक प्रत्यक्ष" तदावेदकमित्युक्तम्‌ , तद्पिन 
धीमद्धृतिकरम , तस्‍्य प्रामाण्यानम्युपगमात्‌ । स्वस्यापि प्रमा- 
णस्य* व्यवसायात्मकर्यवाविसंवादकत्वेन प्रासाण्योपपत्तः । 
सविकल्पकेन तु प्रत्यक्षेण प्रमाणभूतेन एकस्येब विधिरूपस्य परम- 
ब्रह्मण: रवप्नेषप्यप्रतिभासनात्‌ । 





4. “निखिलमेव मासति' पाठ:। 2. 'प्रमाणरिद्धान्ते न हि वचस्त:' 
पाठ: । 3. 'प्रकाश्चत्वावत्‌' पाठ:। 4. 'प्रमाणंत्वस्थ पाठ: । 
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52६, यद्प्यभाणि, “आहुविधाठ प्रत्यक्षम! इत्यादि, तद्पि न 
स्वेश्मजनिष्ट शिष्टानामिति चिन्त्यताम्‌ | प्रत्यक्षेण छानुबृत्ति ( त्त )- 
व्यावृत्ताकारात्म कवस्तुन एव प्रकाशनात्‌ | न झामुस्यूतमेकमखण्ड 
सत्तामान्र॑ विशेषनिरपेक्ष सामान्य प्रतिभासते, येन “यदद्व॒त 
तत्‌ त्रक्मणो रूपम! इत्याथुक्तं शोभेत ?, विशेषनिरपेक्षस्य सामान्यस्य 
खरबिषाणवदप्रतिभासनात्‌ । तदुक्तम-- 

निविशेष॑ हि सामान्य भवेत्खरविषाणवत््‌ ! 
सामान्यरहिततत्वेन विशेषाध्तद्देव हि ॥ 
[ मी० श्छो० आ० श्छो० १० ] 

8४७. ततः सिद्धः सांमान्यविशेषात्माउनवलद्यो विषय इति, 
एकस्य परमन्रह्मण एवं विषयत्वासिद्ध: 


8४८. यश्व 'प्रमेयत्वात्‌! इत्यनुमानमुक्तम , तदप्येतेनैव निरस्त 
नोद्धव्यम्‌ , पक्तस्य प्रत्यक्षबाधितत्वेन हेतोः कालांत्ययापदिष्टत्वात्‌ । 
यद् तत्सिद्धों 'प्रतिभासमानत्व॑ साधनमुक्तम , तदपि साधनाभा- 
सत्वेन न प्रकरतसाध्यसाधनायालमित्यकछछुमकलछुशासनमे व । 


8५६. प्रत्तिमासमानत्वं हि निखिलछुभावानां स्वतः परतो बा, 
तावस्स्वतः, घटपटादीनां स्वतः प्रतिभासमानत्वेनासिद्धत्वात्‌ । 
परत: प्रतिभासमानत्व॑ हि पर बिना नोपपद्मते, इति । 

8५०. यश्ष 'परत्रह्मगो विबतवर्तित्वमखिलभेदानाम? इस्यु 
क्तम्‌, तद्प्यन्वेत्रन्वीयमानद्वयाविनाभावित्वेन पुरुषाद्वतं प्रति- 
बध्नात्येयष । न च घटादीनां चेतन्यान्वयो5प्यस्ति, मृदाग्नन्व- 
380 दशनात्‌ । ततो न किंचिदेतत्‌ । अतोडनुमानादपि न 
तत्सिद्धि: । 


4. “बस्तुन एकाशनात' पाठ: । 2, 'शोभते” पाठः । 
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6४१. कि च, पक्त-हेतु-दृष्टान्ता अनुसानोपायभृता: परस्पर- 
मिन्‍ना अभिन्ना वा । भेदे, द्ेतसिद्धिः | अभेदे त्वेकरूपता55पत्ति- 
स्तत्कथमेभ्यो5नुमानमात्मानमासादयति | यदि च हेतुमन्त रेणापि 
साध्यसिद्धि: स्थात्तर्िं ढेतस्‍्थापि वाहसाञ्नतः कर्थ न सिद्धि: | 
तदुक्तम-- 

हेतोरहबसिद्धिश्चेद्‌ ढुत॑ स्थाद्धंतुसाध्ययो: । 
हेतुना चेद्विना सिद्धिद्वतं बाहसात्रतो न किस ॥ 
[ आप्रमी० का० २६ ] 

6 ४२. 'सब वे खल्विदं अ्ह्यम' इत्याद्यागमादपि न तत्सिद्धि:, 
तस्यापि दताविनाभ वित्वनाहतं प्रति प्रामाण्यासंभवात्‌ | वाच्य- 
वाचकभावलत्षणस्य हृतस्य तत्रापि दशंनातू | तदुक्तमू-- 

कम-हत॑ फल-द्वतं छोक-द्वेत॑ विरुध्यते ।' 


विद्याउविद्याद्यं न स्यादू बन्ध-मोक्षद्वयं तथा ॥ 
[ आप्रमी० का० २४ ] 


ततः कथसागसादपि तत्सिद्धिस्ततो न पुरुषाद्ृतमेव प्रमाणस्य 


विषय: । 
8 ५३. नाप्यनेकमेव तत्त्व प्रमाणस्य विषय:, तस्यापि 


परस्परनिरपेक्षरय केवछसमान्यस्य विशेषस्य वा, तद्द्यस्य वा 
प्रमाणाविषयत्बन प्राक्प्ररूपितत्वातू। तन्‍नानेकमेव तत्त्वं [अपि 
तु] परस्परसापेक्षमेकमनेक॑ व [ तत्‌ ] ःस्याद्वादिनामभीश्टमेव । 

[ इथं नाइतं लापि द्वंत॑ प्रमाणस्य विषय इत्यभिधाय 
प्रदशय व परस्परसापेक्षयोरेबकानेकयो: प्रमाणविषयत्वमिति 
सप्तभक्लीनयेन प्रद््शयति--] 

$ ४४. यत: स्यादेकम, द्रव्यापेक्षया ॥१॥ स्यादनेकम , 
पयोयापेक्षया ॥२॥ स्थादेकानेकम , क्रमेणोभयापेक्षया ॥३॥ 


, “च नो भवेत्‌' इत्याप्तमीमांसापाठ: । 2. स्थाह्ादवादिनामू-'पाठ: । 
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स्यादवक्तव्यम्‌ , युगपद्द्रव्यपयोयापेत्ञया वक्तुमशक्यत्वात्‌ ॥४॥ 
स्थादेकावक्तव्यम्‌ , द्वव्यापेक्षत्वे सत्ति युगपदूद्रव्यपर्यायापेक्ष- 
या वक्तमशक्यत्वात्‌ ॥४॥ स्थादनेकावक्तव्यम्‌ू,  पयौया- 
पेक्ष्े सति युगपदूद्रव्यपर्यायापेक्षया वक्तुमशक्यत्वात्‌ ॥९॥ 
स्थादेकानेकावक्तव्यम्‌ , क्रसार्पितद्रव्यपयौयापेक्षस्वे सति युग- 
पद्द्रव्यपर्यायापेक्षया वक्तुमशक्यत्वात्‌ ॥७॥ इति सप्तभनज्ञी 


१ ननु केये सप्तभड़ी, इति चेत्‌, उच्यते, 'प्रश्नवशादेकत्र वस्तुन्य- 
वरोधेन विधिप्रतिषेधकल्पना संप्तभज्जी ।--तत्त्वार्थथा० १-६॥ स्याय- 
विनिश्चये5पि श्रीमदकलडूदेवेरुक्तम्‌-- 


द्रव्यपर्यायसामान्यविशेषप्रविभागतः । 
स्थाद्विधिप्रतिषेघाम्थां सप्नभज्ी प्रवर्तते ॥४५१॥ 


श्रोयशोविजयो5प्याह--एकत्र वस्तुन्येकैकधर्मपर्यनुयोगवशादविरोधेन 
व्यस्तयो: समस्तयोश्च विधिनिषेधयों: कल्पनया स्यात्काराद्कित: सप्तधा 
वाक्प्रयोग: सप्तभड्भी । इयं च सप्तमद्धी वस्तुनि प्रतिपर्यायं सप्तविध- 
घर्माणां सम्मभवात्‌ सप्तविधसंशयोत्यापितसप्तविधजिज्ञासामूलसप्तविध- 
प्रश्तानुरोधादुपपद्यते ।/--जंनतर्कभा० पृ० १६। 'ननु एकत्रापि जीवादिव- 
स्तुनि विघीयमाननिषिध्यमानानन्तधर्मसद्भावात्तत्कल्पनाउनन्तभ ज़ी स्यात्‌ (न 
तु सप्तभज़ी), इति चेत्‌, न, अनन्तानामपि सप्तभड्ीनामिष्टत्वातू, तत्रैकत्वा- 
तेकत्वादिकल्पनयावि सप्तानामेद भड्भानामुपपत्ते,, प्रतिपायप्रश्नानां ताव- 
तामेव संभवात्‌, प्रइनवशादेव सप्तभज्धभीति नियमवचनात्‌ । सप्तविध एवं 
प्रश्न: कुत इति चेत्‌, सप्तविधजिज्ञासाघटनात्‌ । सा$पि सप्तविधा कुत 
इति चेतू, सप्तधा संशयोत्पत्तें: । सप्तधैव संशय: कथमिति चेतु, 
तद्विषयवस्तुधर्मसप्तविघत्वात्‌ ।'---अ्रष्टस ० पृ० १२५, १२६ । के ते वस्तु- 
निष्ठा: सप्तधर्मा इत्यत्रोच्यते--( १) सत्त्वम्‌ (२) असत्त्वम्‌, (३) क्रमापि- 
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प्रमाणविषयतामियति । 
[ प्रमाणप्रमेयभेदाततिज्ञातं द्विविधं तस्व॑ परीक्ष्याधुना तस्य 
वक्तव्यादक्तव्यतां परीक्षितुमुपक्रमते । ततन्र “तत्त्वं सकछूवबिकल्प- 
ग्गोचरातीतं ( अव्तव्यम ), केवर्ल निर्विकल्पकप्रत्यक्षगम्यम्‌? 
इति बौद्धानां पूवपक्षः प्रद्श्यते- | 
8 ४५. तत्त्वं सकछविकल्पवाग्गोचरातीत॑ निर्विकल्पकरवानु- 
भवविषयस्वरूक्षणरूपं प्रमाणविषयत्वेन जागत्ति । यतो विकल्पा: 


तोभयं सत्त्वाससत्त्वाख्यमू, (४) सहापितोमयमवक्‍्तव्यत्वरूपम, (५) 
सत्त्यमहितमवकक्‍्तव्यत्वमू, (६) असत्त्वसहितमवक्तव्यत्वम्‌, ( ७) स्त्वा- 
सत्त्वविशिष्टमवक्‍्तव्यत्वम्‌ इति । न्‍्यायदीपिकाकारोडपि एतदेव प्रतिपा- 
दयति--द्रव्याथिकनयाभिप्रायेण. सुवर्ण स्थादेकमेव, . पर्यायाथिक- 
नयाभिप्रायेण स्थादनेकमेव, क्रमेणोभयनयाभिप्रायेण स्थादेकमनेक च, 
युगपदुभया भिप्रायेण स्थादवक्‍्तव्यम्‌, युगपत्प्राप्तेत नयद्येन विविक्तस्वरूप- 
योरेकत्वानेकत्वयोविमर्शासंभवात्‌ । न हि युगपदुपनतेन शब्ददयेन घटस्य- 
प्रधानभूतयों रूपवत्त्वरसवत्त्वयोविविक्तरूपयो:  प्रतिपादन॑ शक्‍्यम्‌ । 
तदेतदवक्तव्यस्वरूप॑ तत्तदमिप्रायैरुपनतेनेकत्वादिना समुचितं स्यादेकमवक्त- 
व्यमू, स्यादनेकभवकतव्यम्‌, स्यादेकानेकमवकतव्यमिति स्थात्‌ । सैषा 
नयविनियोगपरिपाटी सप्तभद्भीति उच्यते । भज्भुशब्दस्य वस्तुस्वरूपभेदवा- 
चकत्वात्‌ । भप्तानां भड्ानां समाहार: सप्तभज्भजीति सिद्धे: ।-न्या० 
बी० पृ० १२६-१२७ । 

१. बोद्ध: शद्धुते---तक्त्यमिति । अस्या: शद्भाया अय॑ भावः--यत्‌ 
तत्त्वं स्वलक्षणम्‌, तच्च निर्विकल्पक परभार्थसच्च तदेव च प्रमाणविषयम्‌ । 
विकल्पास्तु अवस्तुनिर्भासका: तेषां नामसंश्रयत्वेव शब्दोत्यन्नत्वात्‌ । 
शब्दानां चार्थे: सम्बन्धासम्भवात्‌ न स्वलक्षणरूप॑ तत्त्वं तैविषयीक्रियते, 
अपि तु निबिकल्पकप्रत्यक्षविषयं ततु। तत्कुतः सामान्यविश्ेषात्माईर्थ: 
प्रमाणस्य विषय इति। 
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सर्वेष्पि भावाभावाद्या न वास्तवस्वछूत्षणविषयास्तेषासन्यथावृत्ति- 
रूपतया5वस्तुनिभासमानत्वात्‌ । विकल्पों हि नामसंश्रयो न 
वस्त्ववरम्बन: | न हि नाम कस्यचित्पदाथस्य धमस्तस्य संज्ञा- 
मात्रतया संव्यवह्तू सिव्यवहरणात्‌ | 'अतदूगुण वस्तुनि संक्ञाकम 
नाम! [ ] इति भवद्धिरप्यज्ञीकरणात्‌ । उक्त च--अभिलापसंस- 
गंवती प्रतीति: कल्पना? न्या० वि० प्ृ० १०]। नहि शब्दो5थघम:, 
शब्दार्थयो: संबन्धाभावात्‌ | 

जिना: दत्समाछोचयन्तः प्राहु:--] 

8 ४६. तत' कल्पितमवकल्प्यते, शब्द्राथयोबोच्यवाचक- 
संबन्धसद्भावात्सहजयोग्यतासकु तवशाद्धि शब्दोडथें धियमाबि- 
भीवयति । नच विकल्पों नामसंश्रय एव, शब्दानुच्चार णेडपि 
निश्चयात्मकविज्ञानादेव. यथावरिथिताथभ्रतिपत्ति-अवृत्ति-प्राप्रि- 
दशनात। तन्‍न सकछविकल्पविकर्रू_तक्त्वमित्यकलक्ुशासनम्‌ । 
तथा चोक्तम्‌-- 


तत्त्वं विशुद्धा सकलविंकल्पविश्वाभिलापास्पदतामतीतम्‌। 
न॒स्वात्मबंथं न च तन्निगय्य॑ सुषुप्त्यवस्थं भवदुक्तिबाह्यमम्‌ ॥ 
[युकत्यनु ०का० १६] 


१. जेन उत्तरयति--तत्‌ कल्पितमबकल्प्यते इति | अस्यायं भाव:-- 
भवता यदुक्‍्त ततू कल्पनामात्रम्‌ । यतो हि दाब्दार्थयोर्वाच्यवाचक- 
सम्बन्धस:ड्रावातू सहजयोग्यतासडुतवशाच्छब्दो अर्थ ज्ञानं करोंत्येव । 
न च॒ विकल्पा: शब्दणा एवं, शब्दोच्चारणाभावेडपि तेषां मानस- 
विकल्पानां व्यवसायात्मकज्ञानरूपाणां समुदभवात्‌ | तेषां च सामान्य- 
विश्येषात्माईर्थ एवं विषय इत्यकलद्भ[मेवाकलडधुशासनम्‌ । 


4, स्वस्थ वेद इति युवत्यनुशासने पाठ: । 
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8५७. वदेतत्‌ किंचित्ममाणविषयभूतो5थ: सामान्यविशे- 
षात्मको भावाभावात्मको नित्यानित्यात्मक: | कि बहुना | अभेद- 
भेदाद्यानेक्र्मात्मकः [ अपि ] | प्रमेयत्वस्यान्यथानुपपत्ते:। यस्तु 
सामान्यविशेषाद्यनेकध॑मौत्मको नास्ति स प्रमेयार्थो न भवति । 
यथा खरविधाणम्‌ | प्रमेयाथश्चायम्‌ | तस्मात्सामान्यविशेषादनेक- 
धर्मात्मक: । तदुक्तम्‌-- 

अभेद-भेदात्मकमर्थतत्त्वं तव स्व॒तन्त्राउन्यतरत्ख-पुष्पम्‌ । 

अवृत्तिमत्त्वात्समवायवृत्ते: संसगद्दाने: सकलार्थ-दहानि: ॥ 

[ युक्यनु?का० ४ ] 
तथा हि-- 
भावेषु नित्येषु विकार-द्वानेन कारक-व्याप्रश्त-कार्य-युक्ति:। 
न बन्ध-भोगौ न व तद्विसोक्षः समन्त-दोष॑ *मतसन्यदीयम्‌ | 
[ युक्‍्यनु० का० ८ ] 
तथा च-- 
०क्षणिकेकान्तपक्ष5पि दृष्टो भेदों विरुदधयते। 
कारकाणां क्रियायाश्व नेक॑स्वस्मातजायते ॥ 
[ आप्रमी० का० २४ |] 
उक्त च-- 
दया-दूम-त्याग-समाधि-निष्ठं. नय-प्रमाण-प्रक्रताझ्लसाउथंम्‌ । 
अधृष्यमन्यं: “सकले: प्रवादर्जिन| त्वदीयं मतमद्वितीयम ॥ 
[ युक्यनु० का० ६ ] 


, तदेतन' द पाठ: । 2. वव्यावृत' द पाठः । 8, भोग्यौ' पाठः । 
4, द्वितीमम्‌' द परठ:। 5. “अद्वैतैकान्तपक्षेदपि! इत्ययं पाठ आप्तमी- 
मांसायाम्‌ । 6, निखिल: इति पाठो युवत्यनुशासने । 
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8 ५४८. ननु यद्येतं कथमेकाधिपत्यं न भवतीति चेत्‌ , इत्य- 
त्राप्युक्त समन्तभद्वाचार्येः 
काछ: कलियाँ कलुषा55शयो वा श्रोतुः प्रवक्तवेचनाउनयो वा । 


त्वच्छासनेकाधिपतित्वरुच्मी-प्रश्नत्वशक्तरपचाद-हेतु* ॥ 
[ युक्त्यनु० का० ४ ] 


[ इति प्रमेयतत्व-परीक्ष। | 
इति भ्रीनरेन्द्रसेनविराचिता प्रमाणप्रमेयकलिका समाप्ता | 


१. द प्रतो पाठ:--लिपिक्त-शुभचिन्तक-लेखक-दया चन्दम्हातमा: (महा- 
त्मा ) शुभमस्तु । मिति भादवा प्रथम “शुक्लपक्ष चठि ६. रिविवासरे 
संवत्‌ १८७१ का ॥ इति लेखकप्रशस्तिः ॥ आ प्रतावषि अयमेव पाठ: । 
सेयं प्रति: द प्रतेरेव प्रतिलिपि:। यतो5स्या आ प्रतेरन्तें लिखितम--.- 
उक्त प्रति नया मन्दिर धम्मपुरा देहलीसे मेंगवाकर श्री जैन सिद्धान्त-भवन 
आराके लिए संग्रहार्थ श्रीमान्‌ पं० के० भुजवलो शास्त्रीकी अध्यक्षतामें 
यह भ्रतिक्तिषि की गई । इध्ति शुभमस्तु ॥ शभमिति मार्गशीर्षशवला 
द्वादशी १२. चन्द्रवार विक्रमसंवत्‌॒ १९९१ हस्ताक्षर रोशनलऊालऊ 
जैन इति ॥ 


प्रमाणप्रमेयकलिकाया: 


परिशिष्टानि 


बालानां हितकामिनामतिमहापापैः पुरोपाजितेः, 
माहात्म्यात्तमसः स्वयं कलिबलात्पायो गुणद्रेषिभिः । 
न्‍्यायो-ध्यं मलिनीकृतः कथमपि भक्ताल्य नेनीयते, 
सम्यग्शानजलेच चोभिरमलं तत्रानुकस्पापरे: ॥ 


--श्रीमद्भट्टाकलड्डदेवः, न्यायविनिश्रये । 


१, प्रमाणप्रमेषकलिका-गतावतरणानि 


अतदुगुणे वस्तुनि संशाकर्म नाम [ ] 
भद्वतैकान्तपक्षेदपि [ आप्तमी० का० २४ ] 
अभिलापसंसर्गवरती प्रतीति: [ न्‍्यायबि० परि० १, पृ० १० ] 
अभेदभेदात्मकमर्थतत्त्वं [ युक्‍त्यनु० का० ७ ] 
अयुतसिद्धानामाधार्याधार- [ प्रश० भा० १० ५ ] 

अस्ति ह्यालोचनं ज्ञानं [ मी० इलो० प्रत्यक्षमु०, इलोक १२० ] 
आराम॑ तस्य पश्यन्ति [ बृहदा० ४॥३।१४ ] 

आहुधिधात प्रत्यक्ष [ ब्रह्मसि० तर्कपाद इलो० १ | 
इन्द्रियाण्यर्थभालोचयन्ति [ ] 
उत्क्षेपणावक्षेपणाकुञ्चन- [ वैशेषि० सू० १-१-७ ] 
कर्मद्वतं फलद्वैत [ आप्तमी० का० २५ ] 

कर्मस्थ: पचते्भाव: [ ] 

काल: कलियवाँ [ युकत्य० का० ५ ] 
क्रियावद्गुणवत्समवायिकारणं [ वेशेषि० सू० १-१-१५ ] 
चतुविशत्तिर्गुणा: [ प्रशस्त० भा० पृ० ३ ] 

तत्त्वं विशुद्ध सकलविकल्पै: [ युक्‍त्य० का० १९ ] 
दया-दम-त्याग-समाधिनिष्ठं [ युकत्यनु० का० ६ ] 
द्रव्याश्षया निर्गुणा गुणा: [ तत्त्वार्थसू ० ५-४१ ] 
द्विव्ठसम्बन्धसंवित्ति: [ प्र० वातिकाल० १-२ ] 

निविशेषं हि सामान्य [ मो० श्लो० आकृ० इलो० १० ] 
निविशेष॑ हि सामान्य [ मी० इलो० आाकु० इलो० १० ] 
नेह नानात्ति किचन [ बृहु० ४-४-१९, कठोप० ४-११ ] 
प्रकृतेमहान्‌ [ सांख्यका ० का० २२ ] 

प्रत्यक्षादिबाधितेशर्थे [ न्यायमं० हेत्वामासप्र० पु० १६७ ] 


२४ 


४५ 
ड्रे४ड 
३७ 
३८ 
३७ 


३३ 
४१ 
२४ 
४६ 
शे३ 
३६ 


४५ 
३ 
र्‌८ 
२५ 
३८ 


रेड 


जू० प्रमाणप्रमेयकलिका 


प्रत्यक्षाअवतार: [ मी० इलो० पृ० ४७८ ] २७ 
पृथिव्यप्तेजोवाय्वा-[ प्रशस्त० भा० पृ० १४ ] ३६ 
प्रमेयद्विध्यात्प्रमाणह्विध्यम्‌ [ प्र० बा० २-१ ] २९ 
पुरुष एवेदं सर्व | ऋवसं० मण्ड० १०, सू० ९०, ऋ० २ ] ३८ 
भावेषु नित्येषु विकारहाने: | युवत्यनु० का० ८ ] डप्‌ 
यदद्वैतं ब्रह्मणो रूप॑ [ ] ३७ 
संदकारणवत्नित्यम्‌ [ वेशेषि० सू० ४-१-१ ] ३४ 
सर्व वै खल्विदं ब्रह्म [ छान्दोग्योप० ३-१४-१ ] ३८ 
षड़ेव पदार्था: परस्परं भिन्ना: [ ] ३६ 
श्रोतव्योध्यमात्मा [ बृहदा० २-४-५, ४-५-६ | ३८ 
हेतोरद्रेतसिद्धिब्चेत [ आप्तमी० का० २६ ] ४१ 
स्वावरणक्षयोपशमछक्षण- [ परीक्षामु० २-९ ] १९ 
क्षणिकैकान्तपक्षेदषि [ आप्तमी० का० २४ ] ४५ 
२, प्रमाणप्रमेषकलिकायां निर्दिष्टा न्यायाः 
न हि सुशिक्षितो४पि नटबटु: स्वकायस्कन्धमारोहति २२ 
न हि सुतीक्ष्णोषपि खड़्गधघार: स्वात्मानं छिनत्ति रर 
नेक स्वस्मात्प्जायते २४,४५ 
३, प्रमाणप्रमेयकलिका-गत-निदशनवाक्यानि 
अबला-बाल-गोपालाना म्‌ ३९ 
आ-बाल-गोपालादोनाम्‌ ३० 
आ-विद्वदड्ना-प्रसिद्धम्‌ १९,२४ 
खरविषाणवत्‌ २५,३२,४० 
गगना रविन्द-मकरन्द-व्यावर्णन सिव २६ 
बन्ध्यास्तनन्धयवत्‌ २५ 


बन्ध्यास्तनन्धयों गोर इत्यादिवत्‌ २६ 


परिशिशनि 


बाल-मूकादि-विज्ञान-सद्शम्‌ 


मदन-कोद्रवाह्युपयोग-जनित-ब्या मोह-मुग्घ-विलसितमिव 


मदिरा-रसा5पस्वाद-गद्गदो दितमिव 


४, प्रमाणप्रमेयकलिकाउन्तगंत-विशिष्ट-शब्दाः 


अकलड्ूशासन ४०, ४४ 
अद्वेत २५, २७, ३९,४०, 

४१ 
अद्वतमत ३९ 
अद्वेतेकान्त २४ 
जिन ४५ 
जिनेश्वर १ 
जैनमत ३६ 
ताथागत ३० 


हैत २५,३७,२९,४१ 
नेयायिक १८,३२५ 
परब्रह्म ३६,४० 


परमपुरुष ३९ 
परमन्रह्म ३७,३९ 
परीक्षक २६ 
परीक्षादक्ष १६ 
पुरुष ९,३८ 
पुरुषाद्दत ४०,४२१ 
प्रकृति ८ 
ब्रह्म २७, ३८, ३९,४०, 

४१ 
मनीषी १३,१६ 
मोमांसक २२ 
यौग २२ 


जे 

३७ 

३९ 

३९ 
लौकिक २६ 
विद्यानन्द १ 
बेद ३८ 
सत्ताहत ३७ 
सप्तभड़ ३१ 
सप्तभज्ी ४२ 
सत्यवाक्याधिष १ 
समन्तभद्राचार्य ४६ 
सख्य २२ 
सौगताभिमत २७ 
स्पाद्गादिन्‌ २१,३२,४ 
क्षणिककान्त- ४५ 


४, प्रमाणप्रमेयकलिका-गत-दाशनिक-लाक्षणिक-शब्दाः 


अल्लण्ड ४० 
अचेतन ७,८,१६ 
अतिप्रसंग ८,१९४ 
अतिब्याप्ति श्दद 
अनवस्था २९,३२९ 
अनुमान २१,३०,४१ 
अनैकान्तिक बे४ 


अनुवत्त डु० 
अन्योन्याश्रय २९ 
अप्‌ ३५ 
अपहुनुत र५ 
अप्रतिपत्ति ३२ 
अभाव श्र 


अभावशत्रमाण ड्रे८ 


अभावांश ३७ 
अयुतसिद्ध ३४,३६ 
अयुतसिद्धत्व ३५ 
अभिलाप ड्ड 
अविद्या ४१ 
अविसंवाद २१,२२ 


अव्याप्ति १६ 


२ 

अविसंवादित्व २२ 
अर्थतत्व ड५्‌ 
अर्थक्रिया दर 


अर्थतथाभावप्रकाश २२ 
अर्थापत्ति ३७ 
अर्थव्यवसायात्मक २३ 
अर्थपरिच्छित्ति. १९ 
असिद्ध१०,१४,२२, ३४ 


असंभव श्र 
अहडूार ९ 
अक्षणिक २५ 
अज्ञान २१ 
अज्ञाननिवृत्ति १८ 
आकाश ३६ 
आगम . ३७,३८,३९ 

४१ 
आलोचन ३७ 
आवरण १९ 
इ्न्द्रिय ८,९ 
इन्द्रियवत्ति ४,७,८ 
इन्द्रियप्रत्यक्ष र१ 
उन्मत्तभाषित २९ 
उपहनुत २५ 
उपमान ३७ 
उपादान १८ 
उपेक्षा १८ 


प्रमाणप्रमेयकलिका 


कर्थचितृतादात्म्य ३५, 

३६ 
कर्ता २३,२४ 
कर्म २२१२४ 
करण ७,९,२२,२४ 
क्लि डद्‌ 
क्रारक ११,१२,१३, 

१ 
कारकसाकल्य ४,१०, 

१४ 
कर्मद्रत ४१ 
काल ६ 
कालात्ययापदिष्ट३४,४० 
क्रियाविरोध २३ 
गुण ३६ 
ध्राणज २७ 
चाक्षुष २७ 
जात्यन्तरर. ३२,३६ 
तत्त्व १,२९,४४ 
तमोविलसित २३ 
तेज ३६ 
त्याग ५ 
दम ४५ 
दया प्‌ 
दिक्‌ ३६ 


द्रन्य २७, ३२, रे ३, २५ 


डर 
११,१२,१३ 
१८,२६ 
नय है 
निरंश ३९ 
निविकल्पक ३७,२३९ 
निषेध ३७ 
पर्याय २९,३०,३६ 
पक्ष ५, २४,४२९ 
प्रतिज्ञा १८,३६ 
प्रतिज्ञार्थेकदेशासिद्ध १ ८ 
प्रत्यभिज्ञान ३० 
प्रत्यक्षर २,२८,३०, २७ 
प्रत्यक्षाइयवतार ३२७ 
प्रमाण १,३,७,१५, 
१६,१७,१८,२२, 
२५,२७,३१,४५ 
प्रमिति ९ 
फलद्वेत ४१ 
प्रमेय १,६,२९ 
प्रभेयार्थ १६,२५,४५ 
प्रवाद ४५ 
प्रामाण्यट,१६,२१,२७ 


द्ष्टान्त 
धर्म 
धर्मी 


पृथिवी शेप 
बन्ध ४५ 
बालविरूसित ३९ 


बुद्धि ९्‌ 
ब्रह्मविवर्त ३९ 
भागासिद्ध ३४ 
भोग प्‌ 
मन ३१ 
मिध्याज्ञान २१ 
मोमोंसा १ 
मोक्ष १ 
मृद्दिवर्त ३९ 
युगसहस्र २७ 
योगिप्रत्यक्ष २१ 
योग्यता १९,४४ 
रासन २७ 
लोक ३९ 
वाच्यवाचकभाव ४१ 
वाच्यवाचकसम्बन्ध ४४ 
वायु ३६ 
विकल्प डड 
विचारचतुरचेतस ३६ 
विद्या ४१ 
विधातु ३७ 
विधि ३७,३९ 
विपक्ष इ्ड 
विप्रतिपत्ति ३ 
विमोक्ष ड५ 
विरुद्ध रड 


परिशिष्टानि 


विरोध २४,३१,२६ 
बिवरत्त ३९,४० 
विशेष २७,२८,३०, ३२ 
वैयधिकरण्य ३२ 
व्यतिकर श्र 
व्यावृत्त ह० 
व्याव॒त्ति २७,३७ 
शासन ४६ 
श्न्य र्५ 
श्रवण २७ 
सकलार्थहानि. ४५ 
सत्प्रतिपक्ष ३५ 
सपक्ष ३४ 
समवाय ३२,३२५ 
समवायवृत्ति ड५्‌ 
समाधि ४५ 
समारोप रर 
संकर ३२ 


सन्निकर्ष ४,१५,१६ 
सम्यग्ञान १७,१९,२३ 
संयोग १२,१३,१६,३५ 
संयुकतसमवाय १६ 
संयुक्तसमबेतसमवाय 

१६ 
संशय १७,२२,३२ 
संवित्ति २८ 


जु३ 
संसर्गहानि प्‌ 
सबिकल्पक ३७ 
साकल्य १२, १४ 
साधकतम ७,१७ 
साधन डि० 
साधनाभास ० 
साध्या ४०, ४ 
सामान्य २५,२६,२७, 

३६ 
सिद्धसाधन ३१ 
सुषुप्त्यवस्था हा 
स्पाशन २७ 
स्वप्न २९,३९ 


स्त्ररुक्षण २०,४३,४४ 
स्वव्यवसायात्मक २२ 


स्वसंवेदन २१ 
स्वार्थव्यवसायात्मक 
२१,२४७ 
हान १८ 
हेतु ४१ 
क्षणिक ५ 
क्षणिकाक्षणिक २५ 
क्षयोपशम १९ 
ज्ञातृ ४,५ 
ज्ञातृ व्यापार ४,६ 


ज्ञान2,९,२०,२४,२५ 


